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SUPLEMENTO DIGITAL

PRESENTACION DEL SUPLEMENTO DIGITAL

José Antonio GoN1

Con este numero, Phase inicia una nueva modalidad editorial:
la publicacién de un suplemento digital vinculado al ntimero
impreso delarevista. No se trata de sustituir el formato habitual
ni de alterar la identidad que ha caracterizado a Phase a lo largo
de su trayectoria, sino de abrir un espacio complementario que
permita acoger colaboraciones de interés liturgico que, por su
extension, por su caracter mas especializado o por su propia
naturaleza, encuentran en el &mbito digital un cauce especial-
mente adecuado. Desde aqui les animamos a que nos envien sus
colaboraciones para ser publicados en este formato.

Esta iniciativa permitird ofrecer, de manera simultdnea y en
abierto, algunos materiales que prolongany enriquecen el conte-
nido de cadandmero. Ellector podrd acceder aellosatravés dela
paginaweb de Phase: https:/ /www.cpl.es/revista/phase/,desde
el apartado «suplemento digital Phase». De este modo, junto al
volumen impreso, se podrdn consultar estudios, aportaciones
documentales, entrevistas y otros materiales complementarios
que amplian la reflexién litdrgica que caracteriza a la revista.

La finalidad de Phase permanece inalterada: servir ala formacién
litargica, al pensamiento teoldgico, a la renovacién pastoral y a
la vida espiritual de las comunidades cristianas. Lo que ahora se
amplia es el modo de ofrecer algunos contenidos, aprovechando
las posibilidades del medio digital para hacerlos mas accesibles
y para dar cabida a trabajos que no siempre podian incorporarse
integramente a la edicién impresa.

El suplemento digital nace, por tanto, como un servicio afiadido
alos lectores y como una prolongacién de la mision de la revista.
Quiere ser un espacio abierto a la profundizacién, ala documen-


https://www.cpl.es/revista/phase/

v Suplemento digital

tacion y al didlogo, siempre en continuidad con el espiritu que
ha guiado a Phase: ayudar a comprender, celebrar y vivir mejor
la liturgia de la Iglesia.

Confiamos en que esta nueva iniciativa contribuya a hacer mas
accesible el patrimonio litirgico, a favorecer la formacién de
pastores, agentes de pastoral y comunidades, y a mantener viva
la conviccion que inspira también este ndmero: la liturgia no es
un aspecto secundario de la vida eclesial, sino el lugar donde la
Iglesia recibe, celebra y comunica el misterio de Cristo.
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ACENTOS TEOLOGICOS DE UN MISMO
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torical-theological study of the
date of Easter, presenting its
biblical roots, the Quartodeci-
man controversy, the decisions
of Nicaea, and the subsequent
history, including the Gregorian
calendar reform and the restora-
tion of the Easter Vigil and Holy
Week prior to the Second Vati-
can Council.

Keywords: Council of Nicaea, date

of Easter, Holy Week, Quartode-
ciman controversy.

DE SU CELEBRACION

Mario Alberto HALLER

Abstract: The article offers a his- Resumen: El articulo ofrece un

estudio historico-teolégico de
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VI Mario Alberto HALLER

urante el afio 2025, ademas del Jubileo convocado por el papa

Francisco y continuado y clausurado por el papa Le6n XIV,
se hanrecordado los 1700 afos del Concilio de Nicea (325). Como
es sabido, el actual pontifice estuvo alli para la conmemoracién
de este importante acontecimiento, ya que Nicea «marc6 un hito
en la historia de la Iglesia».!

En efecto, dicho Concilio

tuvo la tarea de preservar la unidad, seriamente amenazada por la
negacion de la plena divinidad de Jesucristo y de su misma natura-
leza con el Padre.?

El papa Francisco ha sefialado que los Padres conciliares

movidos por la gracia del Espiritu, se identificaron en el Simbolo
de la fe que todavia hoy profesamos en la celebracién eucaristica
dominical.?

Asimismo, también ha recordado que en 2025,

aPascua sera celebrada el mismo dia en los calendarios gregoriano
laP. lebrada el d 1 lend.

y juliano» y, en consecuencia, ha invitado a todos los cristianos, a
dar «un paso decisivo hacia la unidad, entorno a una fecha comun
para la Pascua (cf. Bula Spes non confundit, 17).*

1 Francisco, Bula «Spesnon confundit» («Laesperanzano defrauda»), ndm.
17 [en linea], Santa Sede <https://www.vatican.va/content/francesco/
es/bulls/documents/20240509_spes-non-confundit_bolla-giubileo2025.
html>. [Consulta: 17 de noviembre de 2024]. Pocos dias antes de emprender
su viaje apostodlico a Turquia, destinado a conmemorar el solemne 1700 ani-
versario del Primer Concilio Ecuménico de Nicea (325 dC), el papa Leon XIV
ha publicado la Carta apostdlica In unitate fidei en la cual subraya que fue en
Nicea donde, «en la unidad de la fe», se formaliz6 la respuesta definitiva de
laIglesia primitiva, que «confesaron que Jests es el Hijo de Dios»: [en linea],
Santa Seu <https:/ /www.vatican.va/content/leo-xiv/es/apost_letters/
documents/20251123-in-unitate-fidei.html>[Consulta: 6 de enero de 2026].

2 fd
3 1Id
4 Francisco, Homiliaen la celebracion del 25 de enero de 2025 [en linea], Santa
Sede <https://www.vatican.va/content/francesco/es/homilies /2025/

documents/20250125-vespri-unita-cristiani.html> [Consulta: 27 de enero
de 2025].

Suplemento digital - Ntim. 380 — Phase 66 (2026) V-XXVII



Unidad y diversidad de la fiesta de Pascua VII

Asuvez,la Comision Teoldgica Internacional (CTI) ha publicado
un documento acerca dela conmemoracién del Concilio de Nicea.’
Enlos puntos 43-47, de dicho documento, titulado Jesucristo, Hijo
de Dios, Salvador: 1700 afios del Concilio Ecuménico de Nicea 325-2025,
laCTIhabla del «el alcance ecuménico dela profesién de fenicena
y el anhelo de una fecha comtin para la celebracién de la Pascua».

En este articulo, inicialmente haré un sintético recorrido histo-
rico de la Pascua: desde las raices biblicas de la misma hasta la
celebracion del Triduo Pascual en la actualidad. He estudiado
el tema de la Pascua en otro articulo,® recuperando aqui algu-
nos conceptos fundamentales y aprovechando ahora para una
pequena profundizacion de algunos argumentos (siempre dentro
delmencionadorecorrido histérico). Estos son laimportancia del
Sinodo de Whitby (664), la Reforma gregoriana del Calendario
(1582) y la propuesta actual de buscar una fecha comin para
celebrar la Pascua.

Luego, es importante recordar la reforma de la Vigilia Pascual
promovida por el papa Pio XII y luego de toda la Semana Santa.
De esta reforma ha bebido el Concilio Vaticano II para la reforma
por él emprendida.

Finalmente, en la conclusién, intentaré explicar tanto el titulo
«Unidad y diversidad de la fiesta de Pascua», como el subtitulo
del articulo: «Acentos teolégicos de un mismo Kairos y variantes
cronolégicas de su celebracion».

1. RaicEes BIBLICAS DE LA PAscuA

Como sabemos, la Pascua era una fiesta preisraelita; luego
—aunque con distinto contenido- pasa a ser la principal fiesta del

5 CTI, Jesucristo, Hijo de Dios, Salvador: 1700 afios del Concilio Ecuménico de
Nicea 325-2025 [en linea], Santa Sede <https://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_doc_20250403_1700-
nicea_sp.html> [Consulta: 4 de abril de 2025].

6 Mario HALLER, «Teologia agustiniana de la Pascua: cumbre de la época
patristica y fundamento de la renovacién iniciada por Pio XII», Phase 63
(2023) 201-231.
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VIII Mario Alberto HALLER

pueblo elegido y se convierte en prefiguracion de la Pascua de
Jesus.”

Enel Antiguo Testamento se distingue la Pascua «teoldégica» dela
Pascua «antropolégica». La primera se refiere al «paso» de Dios
y la segunda al «paso del pueblo» bajo la accién de Dios. En uno
y otro acento, complementarios entre si, se subraya la Pascua
como «paso».?

En efecto,

El origen —como es sabido—de la celebracién de la Pascua lo encon-
tramosen el ATy precisamente en dos textos,los més caracteristicos:
Ex12y Dt16. El primeronos da el significado teol6gico dela Pascua,
subrayando sobre todo la accién salvifica de Dios que «pasa» para
herir a Egipto y salvar a Israel. Pascua es «Dios que pasa». En el
segundo —y también en los capitulos 13-14 del Exodo- se evidencia
mayormente, en cambio, «el hombre salvado», el paso de la escla-
vitud a la libertad.’

En relacion al acontecimiento de Cristo,

el aspecto pascual de la cena de Jests, segtin los sinépticos y 1Cor,
no ofrece dificultad. Ahi nace la Pascua de los cristianos. El marco
pascualdelacenaylosritoslitirgicos transformados ennuevos dan
paso a lanueva Pascua.’

En efecto,

La celebracién eucaristica descritaen 1Cor 11,23-26, que Pablo recibi6é
de la comunidad de Antioquia y transmiti6 a los corintios (verosi-
milmente entre el 50 y e1 52) con su esquema de anuncio, anamnesis,

7 Paraampliar este tema: cf. P. Sorci, «Misterio pascual», en D. SARTORE —
A.M. Triacca - J. M. CaNALs (eds.), Nuevo Diccionario de Liturgia, Madrid:
Paulinas, 1987, 1342-1365:1353.

8 Cf.R.CANTALAMESSA, El misterio pascual, Buenos Aires: Guadalupe 1990,
7-23:9-12.

9 E. AL1AGA, «El Triduo Pascual», en D. Boros1o (ed.), La celebracién en la
Iglesia I1I. Ritmos y tiempos de la celebracién, Salamanca: Ed. Sigueme, 1990,
99-127:101.

10 J.BELLAVISTA, «Triduo pascual», en D. SARTORE - A. M. TrRiacca —]. M.
CaNAaLs (eds.), Nuevo Diccionario de Liturgia, 2004-2013: 2004.
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Unidad y diversidad de la fiesta de Pascua IX

comida sacrificial que produce una comunion (cf. 1Cor 10,16-17) y
espera escatoldgica, asume y prolonga la estructura esencial de la
liturgia pascual veterotestamentaria y judia."

Encambio, enellenguaje del cuarto evangelio, Cristo es el cordero
pascual que quita el pecado del mundo (Jn 1,29) y, como tal, no
se le rompe ningtin hueso (Jn 19,33.36). Segtn la cronologia del
Evangelio del apéstol San Juan —seguido luego por las comuni-
dades cristianas de Asia Menor y Siria—, la crucifixion de Jests
aconteci6 el 14 de Nisan, el mismo dia de la Pascua judia.’

Asimismo, es normal que el anuncio pascual sea el centro de la
predicacion apostolica (Lc 24,26s), y sobre todo los discursos
kerygmaticos de Pedro y Pablo.

Muy pronto, el memorial de la muerte de Cristo ocuparé, sobre-
pasandolo, el memorial del Exodo (1Cor 11,25ss). «En el interior
del Nuevo Testamento, la progresiva «pascualizacion» de Jests
serd completa en el momento de captarse lanovedad absoluta de
la inmolacién pascual unida a la resurrecciéon».'

Sabemos, en consecuencia, que

el culto de la Iglesia nacié de la Pascua y para celebrar la Pascua.
[...] Todo era visto en y desde el centro, y este centro es el aconteci-
miento de Cristo muerto y resucitado que nos comunica el Espiritu
de adopcién por el cual somos hijos en el Hijo.*

11 Sorci, «Misterio pascual», 1353.

12 J.A. GoN1 BEASOAIN DE PAULORENA, La fecha de la Pascua en el Concilio de
Nicea: antecedentes, decisiones conciliares y controversias posteriores: conferencia
virtual dada para la Sociedad Argentina de Liturgia (SAL), septiembre de
2025. «El cuarto evangelio atribuye valor teoldgico a esta coincidencia: la
muerte de Jestis no es solo la pascua-paso de este mundo al Padre; Jestis es
el verdadero cordero que muere sobre la cruz a la misma hora en que en
el templo cercano se inmolan los corderos, a los que no se debia quebrar
ningan hueso (cf. Ex 12,46; Num 9,12, con Jn 19, 33-36)». Sorcl, «Misterio
pascual», 1355.

13 BELLAVISTA, «Triduo pascual», 2004.

14 A. BErRGAMINI, «La historia del afio littrgico», en Vivir el tiempo de la
salvacion (Cuadernos Phase 46), Barcelona: CPL 1993, 43-52: 46. Cf. también
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X Mario Alberto HALLER

En efecto,

en una primera fase de la historia de la liturgia, no existia mas fiesta
que la Pascua que se rememoraba cada semana en la Eucaristia
dominical. Después, en un momento dificil de determinar, la Iglesia
sintio la necesidad de celebrarla con mayor énfasis una vez al afio.
Enlasegundamitad delsiglo11todalalglesia celebrabayala Pascua
anual. Asf podemos decir que hasta el siglo 1v la Pascua fue la tinica
fiesta del afio, la fiesta por antonomasia. [...] Todo lo que nosotros
celebramos hoy alo largo del afio era entonces celebrado como una
sintesis unitaria e indisociable en una tinica fiesta que es la Pascua.
Asi, en los tres primeros siglos de la vida de la Iglesia, prevaleci6 el
criterio mistico dela concentracién sobre el criterio cronoldgico dela
distribuciéon que entré enlos siglos siguientes. LaIglesia primitivano
celebraba los misterios de Cristo sino el misterio de Cristo, es decir,
la Pascua como evento que reasume y sintetiza los demaés aspectos
de la vida de Cristo. [...] A partir del siglo 1v detectamos una ten-
dencia a fraccionar el misterio de Cristo. [...] En torno ala Pascua se
ira formando un periodo de preparacién y otro de prolongacién de
lamisma. [...]Junto al ciclo pascual se forma casi simultdneamente
unciclonatalicioy afinales del siglo1v qued¢ disefiadala estructura
del afio littirgico tal como ha llegado hasta nosotros.*

2. LA CONTROVERSIA PASCUAL

Un hecho controversial de los primeros siglos fue la fecha de
la Pascua. Esta controversia amenaz6 con un cisma a la Iglesia.
Las Iglesias de Asia Menor, en el Oriente, sostenian que habia
que celebrar la Pascua el 14 de Nisan, al igual que los judios, sea
cual sea el dia de la semana (cuartodecimanos)'¢; por su parte,

A. BErGAMINL, Cristo, fiesta de la Iglesia, Santa Fe de Bogota: San Pablo 1995,
El afio litiirgico, 113.

15 ].]. FLorEs ARrcas, «El domingo, fundamento y ntcleo de todo el afio
litargico», Notitiae 41 (2005) 256-274: 264-265.

16 Cf. V. Loi, «Cuartodecimanos», en A. DI BERARDINO (ed.), Diccionario
patristico y de antigtiedad cristiana, vol. I, Salamanca: Sigueme 1991, 537. «II
quattordici del primo mese vuol dire il giorno della Luna piena del primo mese
dell’anno, perchéil plenilunio cade sempre nel quatordicesimo giorno dopo il novilu-
nio. [...] Unavolta stabilito il primo mese dell’anno, la festa di Pasqua non era festa
mobile ma sempre nello stesso mese e nello stesso giorno del mese lunare. La Pasqua
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Unidad y diversidad de la fiesta de Pascua XI

las comunidades de Occidente, sobre todo Roma, sostenian que
se debia celebrar en domingo, el domingo mas cercano al 14 de
Nisan. Ambas posturas se apoyaban en tradiciones apostodlicas:
unos subrayaban més la muerte pascual de Cristo y la otra su
Resurreccion. La postura de Roma triunfé y asi quedo establecido
que la Pascua se celebraria siempre en domingo. Se acentuaba la
centralidad cristoldgica en clave de resurrecciéon.”

A continuacién, unaexplicitacion dela mencionada controversia:

Lacuestiénnos es conocida por el testimonio de Eusebio de Cesarea.
El obispo Policrates, de Efeso, como cabeza de los obispos de Asia,
se dirige al obispo Victor (195 dC), cabeza de la iglesia de Roma. La
controversia se centra en el dia dela celebracion delaPascua, estoes,
el dia que hay que poner fin al ayuno. Victor, convencido de que en
su favor obra la tradicién apostélica de la celebracién del domingo,
quiere separar de la unién comdn las iglesias del Asia.'® Por la carta
de Ireneo —partidario también del domingo—-a Victor, en nombre de
los hermanos de la Galia, sabemos que la misma cuestién se habia
planteado anteriormente entre Policarpo de Esmirna y Aniceto de
Roma, que no obstante vivieron en paz. Antes, Eusebio nos advierte

sempre coincideva con la [ILuna piena». J. CasaNovas, «Come si determina la
data della Pasqua?», en M. Sop1 (ed.), Astronomia e culto. Risposta a domande
di attualitd, Padova: Mesaggero di Sant’ Antonio 2009, 69-91:75.

17 Paraampliar este tema, cf. X. BAZURKO, Historia de la liturgia (Biblioteca
Litargica 28), Barcelona: CPL 2006, 94-97 y Karl Baus, «La Pascua y la con-
troversia pascual», en Hubert JEDIN — Karl Baus (eds.), Manual de Historia de
la Iglesia, vol. I, Barcelona: Herder 1980, 398-406.

18 «Alparecer, esta reaccién del papa, que puede parecer excesiva, no era
simplementela expresiéon del poder papal sobre lasIglesias extranjeras, sino
el intento de solucionar un problema pastoral local que vivia la Iglesia de
Roma, en el cual se estaba entrometiendo una costumbre fordnea. La inter-
culturalidad dela capital del Imperio hacia que convivieran comunidades de
tradiciones diferentes, entre ellasla cuatordecimana que mantenia un fuerte
ligamen con sus origenes asiaticos, especialmente con Efeso. De modo que
el papa Victor queria establecer una observancia pascual unificada en Roma
y su excomunién iba encaminada contra la intromision de una autoridad
eclesiastica extranjera en su jurisdiccién. De ahila durareaccién del papa».J.
A.GoRN1BEASOAIN DE PAULORENA, La fecha de la Pascua en el Concilio de Nicea:
antecedentes, decisiones conciliares y controversias posteriores. Elautor cita: cf. G.
LA P1ana, «The Roman Church at the End of the Second Century», Harvard
Theological Review 18 (1925) 201-277.
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XII Mario Alberto HALLER

de los sinodos habidos, donde los obispos eran unanimes en que
el misterio de la resurreccién no debia celebrarse otro dia que el
domingo.

Al margen de quién tiene razén —posiblemente las dos partes si se
matiza un poco—, nos interesa aqui el testimonio tan primitivo de
la fiesta, que ademads avala su posicién en la tradicién apostélica.'

3. EL ConciLio DE NIcEa (325)

Desde el Concilio de Nicea, la Pascua se celebra «en el domingo
siguiente al plenilunio inmediatamente posterior al equinoccio
de primavera».?” No obstante, «tras el Concilio de Nicea, qued6
unificada la fecha de la Pascua»?' en toda la cristiandad, aunque
su implantacién no ocurrié de modo inmediato.” Como luego
veremos, la discusion en relacién a la fecha de la Pascua aparece
en el Sinodo inglés de Whitby del afio 664. En consecuencia, es un
tema que contintia mas alld del Concilio de Nicea.

Por una parte, Nicea

legisl6 para que hubiera unasola fecha dela celebracion dela Pascua
anual, superando calendarios distintos y teologias diversas. No con-

19 BELLAVISTA, «Triduo pascual», 2005. Cf. también: M. RiGHETTI, Historia
de la Liturgia, V. I: Introduccion general. El afio litiirgico. El Breviario, «La fecha
de la Pascua», Madrid: BAC 1955, 829-833.

20 Ibid,97.

21 Lafijaciéndeunafechaparalacelebracién pascual es también parte dela
politicaimperial de Constantino: «Per la mentalita di un romanol'esattezza della
esecuzionedel rituale del culto e la base della sua validita. Ogni devianza rende vano
lo stesso culto e persino un sacrificio di animali. Il risultato é certamente una unita
religiosa e politica desiderata dall’imperatore. In questo contesto la celebrazione della
Pasqua, il centro del culto cristiano, in uno stesso giorno da parte di tutti diventa
un parametro della retta religione nel senso di culto. L'unificazione del calendario
religioso era e restava compito dell’ imperatore». A. D1 BERARDINO, «Concilio di
Nicea: la fine della controversia sulla data della Pasqua?», Anuario Historia
de la Iglesia 32 (2023), 215-246:238-243.

22  GoNIBEASOAIN DE PAULORENA, La fecha de la Pascuaen el Concilio de Nicea:
antecedentes, decisiones conciliares y controversias posteriores. Para ampliar este
argumento: cf. DI BERARDINO, «Concilio di Nicea: la fine della controversia
sulla data della Pasqua?», 215-246: 223.
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siguid su objetivo y todavia hoy los que profesamos la fe cristiana no
estamos unidos en una tinica fecha de celebracién anual delaPascua.?

Y, por otra parte, también

es cierto que las comunidades judeocristianas propiamente dichas
seguian observando las fiestas judias. Pero sabemos que en el
judaismo de la época habia una gran diversidad de calendarios.*

Asimismo, es conveniente recordar que:

El patriarca de Alejandria escribe cada afio una Carta Festal con
la que anuncia la fecha de la Pascua, como un servicio que ofrece
Alejandria a toda la Iglesia, antes y después del Concilio de Nicea.
[...] El obispo cuenta en Alejandria con expertos astrénomos que le
permiten determinar la fecha de la Pascua, y cada afio informa a los
otros obispos de las grandes sedes apostélicas (Roma, Antioquia y
Jerusalén) mediante una carta que anunciala gran fiestadela Pascua.
Y desde Roma se envia a los obispos de las Galias y de Hispania.”

4.1.A SOLUCION AGUSTINIANA

Otra controversia desde los primeros siglos fue también la inter-
pretacion dada a la palabra «Pascua». Unos la hacian derivar del
verbo «pascha», «paschein», «passio», es decir, «padecer», acen-
tuando la muerte de Cristo: encontramos esta interpretaciéon en
algunos Padres delalIglesia delos primerossiglos comosan Justino
y Melitén de Sardes; otros la vinculaban con «pasar», poniendo
énfasis enlaresurreccion de Cristoy enel pasode Cristoy del cris-
tiano a la nueva vida (Pascua como el paso del hombre). Enla linea
delainterpretacién alejandrina, previaal cristianismo, esta tiltima
interpretacion se encuentra en autores como Clemente y Origenes

23 J. Torra BitLrOCH, «;Es sacramento la Pascua?», Phase 65 (2025) 197-
206: 205.

24 Cf.].DanieLou —H.I. MARRoU, Nueva Historia de la Iglesia, t. I: Desde los
origenes a San Gregorio Magno, Madrid: Cristiandad 1964, 116. También, cf.
D. Mc CarrtHI, «The Council of Nicea and the celebration of the Christian
Pasch», en Y. RicHARD K1M (ed), The Cambridge Companion to The Council of
Nicea, Cambridge: Cambridge University Press 2021, 177-201.

25 J. FonT PLANA, «Trasfondo estacional del afio litirgico: actualidad,
limites, oportunidades», Phase 65 (2025) 289-322: 301-302.
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en el siglo 111.* San Agustin hizo la sintesis entre ambas posturas
aparentemente contrapuestas tomando como base un texto del
evangelio de san Juan:la Pascua: paso a través dela pasion. A san
Agustin «le gustabarelacionarla etimologia de Pascua conel tema
del paso, del transito, funddndose especialmenteen Jn 13,1».# En
efecto, en plena madurez de su pensamiento, el hiponense pudo
afrontar el problema del significado dela Pascua cristiana:lo hizo
con una mejor lectura del texto de Juan.”

Agustin se basa, en consecuencia, en el hecho de que el Nuevo
Testamento contiene, él mismo, una explicacién del nombre
Pascua. Este concepto de la Pascua cristiana como paso de Jesiis de
este mundo al Padre abraza en una unidad muy estrecha la pasion
y resurreccion, y es a través de su pasiéon como Jesus alcanza la
gloria de la resurreccién. En consecuencia, pasiéon y paso ya no
son, pues, dos explicaciones contrapuestas, sinoarticuladas entre
si. La Pascua es un paso a través de la pasion.?” Recojamos un
testimonio agustiniano:

Oye a Juan: Habiendo llegado la hora de pasar de este mundo al Padre...
Nuestro Sefior Jesucristo ya celebr6 la pascua (ya hizo el transito),
puespascha, pascua, se traduce por «transito». Esta palabra es hebrea;
sin embargo, piensan los hombres que es griega y que significa

26 Cf. CANTALAMESSA, El misterio pascual, 12- 16.

27 J.CasTELLANO, Elafio litiirgico. Memorial de Cristoy mistagogia de la Iglesia
(Biblioteca Litdrgica 1), Barcelona: CPL 1994, 180. Cf. también CANTALA-
MESSA, El misterio pascual, 17-23.

28 Cf.San AGusTiN, Tratados sobre el Evangelio de San Juan (2): Tratado 55,1:
La Pascua como paso, (PL 35, 1784) [en linea], San Agustin <https://www.
augustinus.it/spagnolo/commento_vsg/omelia_055_testo.htm> [Con-
sulta: 20 de noviembre de 2022] y Carta 55,1, Cuestiones litdrgicas (PL 33,
205) [enlinea], San Agustin <https:/ /www.augustinus.it/spagnolo/lettere/
lettera_055_testo.htm> [Consulta: 20 de noviembre de 2022]. (Citas de las
Obras de la BAC).

29 Cf. CANTALAMESSA, El misterio pascual, 17-23. Es importante notar que
el texto evangélico fundante de la concepcion sintética de la Pascua aparece
de modo recurrente en los Evangelios del tiempo pascual: desde el viernes
dela cuarta semana hasta el jueves de la séptima semana (salvo domingos y
solemnidades): «Alahora de pasar de este mundo al Padre...». Cf. el Leccio-
nariorespectivo (Cea etal, Leccionario II, Buenos Aires: Oficina dellibro 2000).
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«pasién»; perono esasi. Porlos estudiosos y doctos se demostré que
la palabra pascha, pascua, es hebrea, y nola tradujeron por «pasién»,
sinopor «transito» o «paso». ElSefior paso, porla pasion, delamuerte
a la vida, y se hizo camino a los creyentes en su resurreccién para
que nosotros pasemos igualmente de la muerte ala vida. No es cosa
grande creer que Cristo muri6. Esto tambiénlo creenlos paganos, los
judios y todos los perversos. Todos creen que Cristo murié. La fe de
los cristianos consiste en creer en la resurreccién de Cristo. Tenemos
por grande creer que Cristo resucité. Entonces quiso El que sele viera,
cuandopasd, esto es, cuandoresucitd. Entonces quiso quese creyese
en El, cuando pasé, porque fue entregado por nuestros pecados y
resucitd por nuestra justificacion. El Apostol recomendé sobrema-
nera esta fe en la resurrecciéon de Cristo cuando dijo: Si creyeses en
tu corazon que Dios resucité a Cristo de entre los muertos, te salvards. No
dijo: «Si creyeses que Cristo murié», lo cual también creyeron los
paganos,losjudios y todos sus enemigos, sino: Si creyeses en tu corazén
que Dios resucité a Cristo de entre los muertos, serds salvo. Cree esto.®

Con su sintesis, el obispo de Hipona llevo a feliz término el proceso
decristianizacién delaPascua antigua, reconociendo plenamente el
cardcter pascual no solo de lainmolacién de Cristo, sino también de
suresurrecciéon: pasiony resurreccion, he ahila verdadera Pascua.™

Finalmente, es conveniente sefialar la importancia de la teologia
agustiniana acerca del Triduo del «Cristo muerto, sepultado y
resucitado». Como hemos indicado, de la celebracién pascual
existen testimonios en los primeros siglos, pero

llegados al siglo 1v, encontramos una formulacién teolégica littr-
gica bien precisa del Triduo sacro. En san Ambrosio podemos leer:
«Triduoenel quehasufrido, hareposado yharesucitadoelque pudo
decir destruid este templo y en tres dias lo reedificaré».**

Esdesudiscipulosan Agustinla conocida expresion tanadecuada

30 SanAcustiN, Comentarioalos Salmos: Salmo 120,6 (PL37,1609) [enlinea],
San Agustin <https://www.augustinus.it/spagnolo/esposizioni_salmi/
index2.htm> [Consulta: 20 de noviembre de 2022].

31 E.ALIAGA, Eltriduopascual, 99 (cita: San AGUSTIN, De catechizandis rudibus
XXIII, 41, 3: PL 40, 340).

32 J. BELLAVISTA, «Triduo pascual», 2006. Cita: AMBROSsI10, Epistola 23,12-
13.PL16,1030.
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por su formulacién: «Sacratissimum triduum crucifixi, sepulti et
suscitati»

La concepcién acerca del Triduo Pascual y la defensa del caracter
vigilar de la celebracién son la premisa necesaria para compren-
der mas adelante la reforma emprendida por el papa Pio XII en
el siglo xx.

5. EL SINOoDO DE WHITBY Y LA CONTROVERSIA PASCUAL (664)

Para aproximarnos al estudio de este sinodo y la discusién sobre
la fecha de la Pascua, debemos decir algunas palabras del mona-
catoirlandés, en el contexto dela cultura céltica y de su liturgia,*
ya que la cristianizacion de la isla se basa en el monacato, en el
cualadquiereimportanciala vida ascética, estando el monasterio
relacionado con el clan familiar ya que el monje es parte de esa
sociedad. El monacato irlandés tuvo un gran influjo cultural en
la Europa continental . ®

33 1Ibid, 2006. Cita: AGusTiN, Epistola 54,14, PL 38, 215. A. Nocent afirma:
«Giaalla fine del IV secolo, Sant’ Ambrogio di Milano usava l’espressione Triduum
Sacrum. Con essa intendeva indicare le tappe storiche del mistero pasquale: durante
questi tre giorni Cristo et passus est, et quievit et resurrexit (Epist. 23, 12-13: PL
16,1030). Sant’ Agostino ricorrerd invece all espressione Sacratissimum Triduum
per deisgnare i tre giorni del Cristo crucifixi, sepulti, suscitati (Epist. 55,2-4: PL
33, 215). A. NoceNT, «Il Triduo Pasquale e la Settimana Santa», en M. AUGE Y
OTROS, Anamnesis 6: L'anno liturgico. Storia, teologia e celebrazione, Genova:
Marietti 21989, 97.

34 Para profundizar en este argumento: cf. A. C. MOLINERO, Las otras
liturgias occidentales, Bilbao: EGA 1992: cap. III: «Las liturgias celtas», 51-75.

35 El gran exponente fue san Columbano (540-615). A partir del 590 con
doce monjes pasa al continente: un itinerario que va de Bangor (Irlanda) a
Bobbio (Italia), pasando por Luxeuil (Francia), Wiirsburg (Alemania) y San
Galo (Suiza). Estos monjes ejercieron un gran influjo en la vida cristiana
contribuyendo a la cristianizaciéon e iniciando una nueva tradicién monds-
tica en Occidente. Por eso, se distingue entre la tradicién monastica insular
y la continental. Cf. P. OBERHOLZER, Curso de Historia de la Iglesia medieval,
Roma: Pontificia Universidad Gregoriana 2025. «<Desde que san Patricio, en
los primeros afios del siglo v, fue capturado muyjoven por piratas y vendido
como esclavo en Irlanda, se convirtié al cristianismo pastoreando rebafios y
evangelizé el pais, Irlanda se ha convertido enlaisla delos santos. Los monas-
terios se multiplican alli; de hecho, son, aimitacién del cenobitismo oriental,
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Existe certeza histdrica acerca de San Patricio como el primer
evangelizador de Irlanda, aunque también se habla de una etapa
anterior en la cual habria evangelizado a Paladio.®

Durante la segunda mitad del siglo VI, monjes irlandeses habian
llegado a Inglaterra,” fundando una serie de monasterios, entre
ellos el de Iona. Paralelamente, la Iglesia de Roma habia enviado
a varios monjes, entre ellos Agustin de Canterbury, con idéntica
misién de evangelizacion. Ambas corrientes misioneras termina-
ron chocando, debido a las fuertes discrepancias de ritual, estilo
y organizacion que existian entre ambas iglesias.

En esta época tenemos dos centros: Lindisfarne y Canterbury. El
primerorespondeala tradiciénirlandesayeltltimoala tradiciéon
romana. Es en este contexto cuando serealiza el Sinodo de Whitby
en 664.* En dicho sinodo se plantea la controversia litirgica sobre

ciudades monasticas que agrupan las cabafas de los solitarios alrededor de
la del abad. Estos monasterios son viveros de misioneros. Entre los siglos
vy 1x se difunden en la vecina Inglaterra y Escocia, luego en el continente,
llevando sus costumbres y ritos personales: una tonsura, un calendario
pascual original, que el papado podra con mucha dificultad reemplazar por
el computo romano, el ardor incansable por las fundaciones monasticas,
donde se lanzan al asalto de los idolos y costumbres paganas y evangelizan
loscampos. [...] Elmas famoso de estos santos es Columbano, que entre el 590
y el 615 funda Luxeuil y Bobbio, mientras su discipulo Gallo da el nombre
a otro monasterio destinado a una gran expansiéon. Columbano da estas
fundaciones y a otras una regla original, que en un cierto momento, parece
contrabalancear la regla de San Benito». J. LE GOF¥, La civilta dell’Occidente
medievale, Torino: Einaudi 2013, 146-147.

36 Cf.].Lorrtz, Historia de la Iglesia: En la perspectiva de la Historia del Pensa-
miento. T.1: Antigtiedad y Edad Media, Madrid: Cristiandad 1982, 248-255: 250.

37 A diferencia de la iglesia irlandesa, la Iglesia anglosajona, es decir,
Inglaterra, fue parte del imperio romano, aunque en el 410 el ejército la
abandonay se produce una caida dela culturaromanay unarepaganizaciéon
de la sociedad. Es al final del final del siglo vi cuando se produce un nuevo
proceso de cristianizaciéon. En efecto, san Gregorio Magno manda monjes
desde Roma a Inglaterra en dos sucesivas tandas (597 y 601). Canterbury se
convierte en el centro de la misién.

38 P.OBERHOLZER, Cursode Historiade la Iglesin medieval. Cf. también August
Franzen, Historia de la Iglesia, Santander: Sal Terrae 2009, 130-137; J. LorTz,
Historia de la Iglesia: En la perspectiva de la Historia del Pensamiento. T. I: Anti-
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la fecha de Pascua. EnIrlanda se seguia con la praxis de celebrarla
el 14 de Nisén, es decir que

dadas sus diferencias en materia de costumbres —especialmente
el modo de calcular la fecha de Pascua- [...] fueron inevitables las
controversias e incluso los conflictos entre la Iglesia inglesa del sur
y la Iglesia celta.®®

En 664, elrey Oswiu convocé el mencionado sinodo que tuvolugar
enla Abadia de Whitby en unintento por resolver esta controver-
sia. El obispo Wilfrido actué como portavoz del partidoromanoy
sehizo famoso porsudiscurso enfavor delaadopcién del método
romano para el cdlculo de la fecha de la Pascua. Wilfrido asisti6
al sinodo como miembro del partido que apoyaba las practicas
continentales (romanas). Aquellos que apoyaban el partido celta
eran, ademas, del rey Oswiu, Colman de Lindisfarne, obispo de
esa sede, entre otros.

El rey escuchd las posturas de ambos «partidos» y se incliné por
la postura de Wilfrido de York, conocedor de ambas tradiciones.*
Entonces, la liturgia romana fue aceptada como oficial en la Igle-
sia anglosajona. Este sinodo no solo se inclina por la orientacién
de la liturgia romana, sino que propaga la doctrina del primado
petrino.*!

No obstante, la mayoria de las iglesias irlandesas no adoptarian
el modo romano hasta 704 y «en Iona y otros lugares perdurard
incluso durante el siglo virm.*

gliedad y Edad Media, Madrid: Cristiandad 1982, 248-255 y J. DaN1ELOU — H.
I. MaRrRROU, Nueva Historia de la Iglesia, t. I: Desde los origenes a San Gregorio
Magno, Madrid: Cristiandad 1964, 487-496.

39 A.AV.V, Nueva Historia de la Iglesia: La Iglesia en la Edad Media (t. II),
Madrid: Cristiandad 1983, 23-30: 25.

40 Para profundizar en la biografia de este obispo: cf. C. HUETE GARciA,
San Wilfrido de York [en linea], Agiopedia <https://hagiopedia.blogspot.
com/2013/04/san-wilfrido-de-york-c634-709.html> [Consulta: 9 de sep-
tiembre de 2025].

41 Cf.]. Le GOF¥, La civilta dell’ Occidente medievale, Torino: Einaudi 2013,
146-147y 207.

42 MOLINERO, Las otras liturgias occidentales, 67.
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Como conclusién parcial, se observa que hacia finales del siglo viir

puede hablarse de unaimplantacién universal del principioniceno,
después de casicinco siglos de debates, resistencias locales y perfec-
cionamientos de calculos astronémicos.*

6. CAMBIOS EN LA EDAD MEDIA

Asimismo, cabe recordar que a lo largo de los siglos se fue per-
diendo la conciencia de quelaPascua era el centrodelavidadela
Iglesia. En efecto, desde la época carolingia, la Vigilia Pascual se
celebraba el sabado porla manana del Sdbado Santo, «impidiendo
de hecho a los participantes vivir toda la simbélica del paso de
las tinieblas a la luz»,* fuerza expresiva recuperada en el siglo
xx con la reforma de Pio XII. En el Misal de Pio V (ano 1570), se
dice que esta vigilia se celebre en «hora competenti», pero ya era
general tenerla en la mafana del sdbado, motivo por el que se
fue convirtiendo en el «sdbado de gloria». «Pio XII levanta una
losa cerrada durante trece siglos, ya que hasta 1950 la Vigilia se
celebraba enlamafiana del Sdbado Santo».* Lo veremos después.

7. LA REFORMA GREGORIANA DEL CALENDARIO

El calendario gregoriano fue introducido por el papa Gregorio
XIII en 1582,* reemplazando el calendario juliano, introducido

43 GONIBEASOAIN DE PAULORENA, La fecha dela Pascuaen el Concilio de Nicea:
antecedentes, decisiones conciliares y controversias.

44 Bazurko, Historia de la liturgia, 420. Cf. también ]. J. FLORES ARCAS, «A
los 50 afios del decreto “Dominicae resurrectionis vigiliam” (1951-2001):
una reflexién acerca de la Vigilia Pascual», Ecclesia orans 18 (2001) 41-54:49.

45 FoNTPLANA, «Trasfondo estacional del afiolitdrgico: actualidad, limites,
oportunidades», 320.

46 Casanovas,«ComesideterminaladatadellaPasqua?»,enM.Sopi(ed.),
Astronomia e culto. Risposta a domande di attualitd, 80-91. M. Sodi recoge en el
libro poréleditadolabula del mencionado Papaenlenguaitaliana. La fuente
deestaes: Bullarium privilegiorumac diplomatum Romanorum Pontificum amplis-
sima collectio, cui accesere Pontificum émnium Vitae, Notae et Indices opportuni,
opera et studio Caroli Cocquelinis, Tomus IV, Pars IV: Ab anno X Gregorius XIII
usque ad annum III Sixti V, scilitet ab anno 1581 ad 1588, Typis et sumptibus
Hieronymi Mainardi, Romae MDCCXLVIIL. M. Sobi (ed.), Astronomia e culto.
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porJulioCésarenelano 46 aCy utilizado en gran parte de Europa
hasta el siglo xv1 y atin hoy por algunas iglesias ortodoxas.

El calendario gregoriano corrige el desfase acumulado en el cal-
culo de los afos bisiestos. Tras la reforma gregoriana del calen-
dario, la Iglesia latina continu6 siguiendo el mismo método para
calcularla fecha delaPascua, perola fecha resultante diferia dela
calculada conel calendariojuliano debidoala diferencia de tiempo
respecto a cudndo se consideraba que ocurria el equinoccio de
primaveray cudndo caia laluna llena correspondiente. Todas las
Iglesias protestantes del Occidente cristiano acabaron adoptando
el calendario gregoriano en diversas etapas posteriores.

En el siglo xv1, los cristianos de Oriente no aceptaron la reforma
gregoriana que buscaba corregir diez dias el desfase acumulado
en el calculo del calendario.

La Iglesia ortodoxa y la mayoria del Oriente cristiano contintian
con la practica més antigua alineada con el calendario juliano.

En 1997, el Consejo Mundial de Iglesias propuso una reforma del
método para determinar la fecha de la Pascua, en una cumbre
celebrada en Alepo (Siria): la Pascua se definiria como el primer
domingo que sigue ala primeraluna llena astronémica que sigue
al equinoccio de primavera astronémico, determinado desde el
meridiano de Jerusalén.

La reforma se habria aplicado a partir de 2001, ya que en ese afio
las fechas oriental y occidental dela Pascua coincidirian. Pero esta
reforma nunca se llevé a cabo.*

Como ya dijimos, en 2025 hubo nueva coincidencia entre Occi-
dente y Oriente. Recientemente, el papa Leon XIV expres6 que

Rispostaadomande diattualitd, Padova: Edizioni Messaggero Padova («Instant
book»), 2009. Texto italiano: 95-106.

47 Paraampliareste tema, cf. M. Sopi, «Il fascino eil richiamo della Paasqua
fraastronomia e culto»,en M. Sop1 (ed), Astronomia e culto. Rispostaa domande
di attualitd, Padova: Mesaggero di Sant’ Antonio, 11-32.
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Como sabemos, uno de los objetivos del Concilio de Nicea fue
establecer una fecha comun para la Pascua, con el fin de expresar
la unidad de la Iglesia en toda la oikoumene. Lamentablemente, la
diferencia en sus calendarios ya no permite a los cristianos celebrar
juntos la fiesta mas importante del afio litirgico, lo que provoca
problemas pastorales en las comunidades, divide a las familias y
debilita nuestra credibilidad como testigos del Evangelio. Se han
propuesto varias soluciones concretas que, respetando el principio
de Nicea, permitirian a los cristianos celebrar juntos la «Fiesta de
las fiestas». En este afio, en el que todos los cristianos han celebrado
la Pascua el mismo dia, quisiera reafirmar la apertura de la Iglesia
catolica para buscar una solucién ecuménica que favorezca una
celebracién comtn de la resurreccién del Sefior, dando asi mayor
fuerza misionera a nuestra proclamacién de «el nombre de Jests y
la salvacién que nace de la fe en la verdad salvifica del Evangelio»
(Discurso a las Obras Misionales Pontificias, 22 mayo 2025).%

8. LA REFORMA DE Pio XII

Lareforma dela Vigilia Pascual y dela Semana Santa significé una
inmensa ayuda para que la comunidad eclesial pudiera redescu-
brir el misterio pascual y el Triduo Pascual como centro de suvida.

La Vigilia Pascual, concebida desde susinicios como una celebracion
nocturna en la espera gozosa de la resurreccién del Sefior, habia
perdido susimbolismo natural y con ello la fuerza sacramental que
tuvo en los primeros siglos del cristianismo.*

El9 defebrerode 1951, se produjo lareforma dela Vigilia Pascual,
mediante «un decreto de la Sagrada Congregacion de Ritos titu-
lado Decretade Solemni Vigilia Paschaliinstauranda>1lamado a tener

48 LEO6N XIV, A los participantes en el Simposio Ecuménico dedicado al
1700 aniversario del Concilio de Nicea (7 de junio de 2025) [en linea], Santa
Sede <https:/ /www.vatican.va/content/leo-xiv/es/speeches/2025/june/
documents/20250607-simposio-nicea.html>[Consulta: 1 de enero de 2026].
Cf. también CTI, Jesucristo, Hijo de Dios, Salvador: 1700 afios del Concilio Ecu-
ménico de Nicea 325-2025, nims. 45-46.

49 FLORES ARcas, «A los 50 afios del decreto “Dominicae resurrectionis
vigiliam” (1951-2001): una reflexién acerca de la Vigilia Pascual», 50.

50 A.Parpo (ed.), Documentacion litiirgica. Nuevo Enchiridion. De San Pio X
(1903) a Benedicto XVI, Burgos: Monte Carmelo 2006, 94.
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hondisima repercusién en la vida litirgica».” Lo acompanaba
un Ordo Sabbati Sancti quando Vigilia paschalis instaurata peragitur.

El decreto autorizaba la celebracion nocturna de la Vigilia Pascual
ad experimentum.>

La restauracion de la Vigilia Pascual

provocé una explosion de gozo en toda la Iglesia y fue la sefial de
que, por fin, la liturgia marchaba decididamente por el camino de
la pastoral.®

Pio XIIen el Decreto delainstitucién dela solemne Vigilia Pascual
(Dominicae resurrectionis vigiliam) afirma que

laIglesia acostumbré a celebrar con la mayor solemnidad desde los
tiempos més antiguos la vigilia del Domingo de Resurreccién que
san Agustin llama «la madre de todas las vigilias» (sermén 219).>*

51 FLORESARcAS, «Alos50afiosdel decreto “Dominicae resurrectionis vigi-
liam” (1951-2001): unareflexién acerca dela Vigilia Pascual», 42. «Vraiment la
remise en honneur, apres de longs siecles d’oubli, de la Vere beata nox, de cette Nuit
qui devait s’illuminer comme le Jour: sicut dies illuminabitur, cette restauration,
dis-je, faite dans un esprit si traditionnel et historique, ouvre des horizons que les
plus optimistes osaient a peine entrevoir». L. BEAUDUIN, «Le Décret du 9 février
et les espoirs qu’il suscite», La Maison-Dieu 26 (1951) 100-111: 100 (citada
por FLORES ARcas, «A los 50 afios del decreto “Dominicae resurrectionis
vigiliam” [1951-2001]: una reflexién acerca de la Vigilia Pascual», 43).

52 Ibid., 42.
53 A.BucNINI, La Reforma de la liturgia, 1948-1975, Madrid: BAC 2014, 9.

54 A. Parpo (ed.), Documentacion litiirgica. Nuevo Enchiridion. De San Pio
X (1903) a Benedicto XV1,94. Cf. también FLORES ARcAs, «A los 50 afios del
decreto “Dominicaeresurrectionis vigiliam” (1951-2001): unareflexién acerca
de la Vigilia Pascual», 41-54. En relacién la Vigilia Pascual, la afirmacién
agustiniana mas sintética y mas conocida es «lamadre de todas las vigilias».
En efecto, en el Sermon 219 afirma: «Para exhortarnos aimitarle a €, el bien-
aventurado apdstol Pablo menciona también, entre otras muchas pruebas de
suvirtud, sus frecuentes vigilias. jCudnto mayor ha de ser nuestra alegria en
la observancia de esta vigilia, como madre de todas las santas vigilias, en la
que todo el mundo estd despierto! [...] jCon cuanto ardor ha de permanecer
envela el cristiano, envuelto Cristo en tanta gloria! A quien ha entrado yaen
esta gran casa, jcudn conveniente le es mantenerse en vela en tan gran fiesta,
siyalo esta quien se dispone a entrar en ella! Permanezcamos, pues, en vela
y oremos para celebrar esta vigilia exterior e interiormente. Hablenos Dios
ensus lecturas; hablémosle nosotros a él con nuestras preces. Si escuchamos
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Asimismo, un documento reciente afirma que

segun una antiquisima tradicion, ésta es la noche de vela en honor
del Sefor (cf. Ex 12,42), y la Vigilia que tiene lugar en la misma,
conmemorandolanoche santa enla que el Sefior resucité, ha de con-
siderarse como «la madre de todas las santas vigilias» (san Agustin,
Sermon 219, PL 38, 1088).%°

Por eso,

toda la celebracion de la Vigilia Pascual debe hacerse durante la
noche. Por ello no debe escogerse ni una hora tan temprana que
empiece antes del inicio de la noche, ni tan tardia que concluya
después del alba del domingo.™

Esinnegable el «aporte» agustiniano paralarecuperaciéon durante
el siglo xx de la Vigilia Pascual, es decir, del cardcter nocturno de
dicha celebracién.

En 1955, Pio XII reformé toda la Semana Santa. Esta reforma se
realizé mediante un decreto que lleva el significativo titulo de
Maxima Redemptionis nostrae mysteria del 16 denoviembre de 1955,
seguido, el 30 de noviembre del mismo afio, de la promulgacién
del Ordo Hebdomadae Sanctae instauratus.”

J. Aldazabal, en relacién con el Decreto Maxima Redemptionis
nostrae Mysteria, recoge una afirmacién de A. Jungmann que dice

sus palabras en actitud obediente, en nosotros habita aquel a quien dirigi-
mosnuestra oracion. San AGUsTIN, Obras completas, Sermones: Sermones sobre
los tiempos litiirgicos, Madrid: BAC 1983 V. 24, Sermoén 219: El sentido de la
vigilia, 224-226. Asimismo, el hiponense afirma que esta vigilia «ocupa el
primer puesto entre todas las instituidas para el culto de Dios porque en ella
se renueva solemnemente el recuerdo del Salvador, que fue entregado por
nuestros pecados y resucité paranuestra salvacién». Serm. 223 D (= Wilmart
4),1: La espera en la noche, 257.

55 CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO, Carta circular sobre la prepara-
ciény celebracién delas fiestas pascuales (1988), nim. 77 [en linea], Di6cesis
deCartagena <https:/ /diocesisdecartagena.org/wp-content/uploads/pre-
paracion-de-las-fiestas-pascuales.pdf> [Consulta: 1 de noviembre de 2020].
56 Ibid., nim.78.

57 Cf.FLorRESs ArcAs, «Alos50anos del decreto “Dominicae resurrectionis
vigiliam” (1951-2001): una reflexién acerca de la Vigilia Pascual», 42.
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que de los siete mil decretos de la Congregacion de Ritos, desde su
creacion a fines del siglo xv1, el mas importante es el de 1955.%

La recepcion de esta reforma parcial en la reforma litirgica del
Concilio Vaticano Il y en la época posconciliar. El nombre Triduo
Pascual se acuiid como oficial enlas Normas Universales de 1969.
Comohemos visto, enlos primeros siglos era clarala comprension
del contenido del Triduo como la muerte, sepultura y resurrec-
cién de Cristo, pero luego se desdibujé esta concepcién. Desde
el siglo vi1, el Triduo Santo abarcaba Jueves, Viernes y Sdbado,
terminando con la Vigilia. Se comprendi6 el Jueves como «el dia
delaEucaristia», el Viernes se transformaba en el centro porquela
resurreccion se celebraba enla manana del sdbado, que se convirtid
en «Sdbado de Gloria».

Desde la reforma de 1951, el Triduo lo constituyen el Viernes,
Sédbadoy el Domingo hastala tarde. El Jueves Santo, hastala misa
vespertina, sigue siendo Cuaresma. La misa vespertina inaugura
el Triduo.

Posteriormente, la Constitucion Sacrosanctum Concilium en el
numero 107 decreta la revisién del afio litirgico y, mediante el
Motu proprio de Pablo VI Mysterii Paschalis, del 14 de febrero de
1969 y las «Normas universales sobre el afo litdrgico y sobre el
Calendario», promulgadas el 21 de marzo de 1969, publicadas
como introduccién del Calendarium Romanum, prepararon el
terreno al Misal Romano promulgado por Pablo VIen 1970. En
1988,1a Congregacion para el Culto Divino publicé una carta circu-
lar «<sobrela preparacién y la celebracion delas fiestas pascuales»,
dondeserecogeny precisan afirmaciones sobre el Triduo Pascual.

En consecuencia, podemos afirmar que el Triduo Pascual con-
memora, paso a paso, los tltimos acontecimientos de la vida de
Jesus, desarrollados en tres dias. El Triduo del «Cristo muerto,

58 J.ALpAZABAL, El Triduo Pascual (Biblioteca Littrgica 8), Barcelona: CPL
1998, 31. Para ampliar acerca de la historia de esta reforma, cf. A BUGNINT,
La reforma littrgica 21997, 23-27.

59 Cf.FLoRESs ARrcAs, «Alos50afnos del decreto “Dominicae resurrectionis
vigiliam” (1951-2001): una reflexién acerca de la Vigilia Pascual», 41-42
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sepultado y resucitado» es el momento més importante del afio.
Pero este triduo tiene—a modo de prélogo—lallamada celebraciéon
de la Cena del Sefior.

El Viernes Santo es un dia a-eucaristico (no propiamente
a-litdrgico),® es decir, sin la celebracién de la Eucaristia. Como
ensena Jesus Castellano, la pasién puede ser vista como procla-
mada, invocada, adorada y comunicada.® Es el dia del Cristo
muerto.

El Sdbado Santo es el dia del recuerdo de la sepultura de Jests.
Es, en consecuencia, el segundo dia del Triduo: el dia del Cristo
sepultado.

Luego, tenemos la celebracién del «Acontecimiento» (tercer
dia del Triduo) que es para los catecimenos no solo concluir
dicho tiempo, sino ser recibidos en la gran familia de los hijos
de Dios y para los ya bautizados es renovar nuestra experiencia,
profundizando asi en la raiz misma de la existencia cristiana. La
resurreccion del Sefor, celebrada solemnemente durante la Vigi-
lia Pascual con su conocida cuddruple estructura® e igualmente
celebrada consolemnidad el Domingo de Pascua, esla gran fiesta
de los cristianos.

La Cuaresma nos ha preparado para la Pascua: Cristo Jests ha
pasado mediante su Pasién a una nueva forma de existencia: la

60 Cf. ALpazABAL, El Triduo Pascual, 100.

61 CASTELLANO, El afio litiirgico. Memorial de Cristo y mistagogia de la Iglesia,
187-188.

62 Lucernario, liturgia de la Palabra, liturgia bautismal y liturgia eucaris-
tica. «La Vigilia Pascual tienela siguiente estructura: después dellucernarioy
del pregon pascual (que formanla primera parte dela Vigilia), la santa Iglesia
contempla las maravillas que Dios ha hecho en favor de su pueblo desde
los comienzos (parte segunda o liturgia de la Palabra), hasta que, junto con
los nuevos miembros renacidos por el bautismo (tercera parte), es invitada
alamesa, preparada por el Sefior para su pueblo, memorial de su muerte y
resurreccion, en espera de su nueva venida (cuarta parte) (87). Nadie esta
autorizado a cambiar a su arbitrio esta estructura del rito». CONGREGACION
PARA EL CULTO DIVINO, Carta circular sobre la preparaciéon y celebracién de
las fiestas pascuales (1988), en A. ParDoO (ed.), Documentacion litiirgica. Nuevo
Enchiridion. De San Pio X (1903) a Benedicto XV1,1137.
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existencia gloriosa. Su obediencia al Padre con la entrega de su
vidaenlacruzylaaccién poderosadel Padre que, por su Espiritu,
lo ha resucitado de entre los muertos, lo ha constituido «Sefior»
y primogénito de toda la creaciéon. Ha entrado definitivamente
en la esfera del Espiritu y vive para el Padre. Y como este «paso»
(Pascua) lo ha dado como Cabeza de la nueva humanidad, se
ha convertido en modelo y prototipo de lo que la Iglesia entera
debe ser. Los cristianos desplegamos en la historia la Pascua de
Jests. La vamos desarrollando. Se puede decir que la Pascua no
estd terminada: se ha cumplido en nuestra Cabeza, Cristo; pero
todavia tiene que cumplirse en nosotros, es decir, en su Cuerpo:
la Iglesia.®

El Catecismo de la Iglesia Catdlica (= CEC) afirma que «en el ciclo
del afio [la Iglesia] desarrolla todo el Misterio de Cristo» (SC 102
y Cat. 1163). Luego, afiade que «a partir del Triduo Pascual, como
desufuente deluz, el tiemponuevo dela Resurreccién llena todo
el afio litirgico con su resplandor. El afio, antes y después de esta
fuente, queda progresivamente transfigurado por la liturgia»
(CEC 1168). En consecuencia, «el afo liturgico es el desarrollo
de los diversos aspectos del inico misterio pascual» (CEC 1171).

9. CONCLUSIONES

Luego de un largo recorrido, queda clara la centralidad de la
Pascua, en particular de la resurreccién como el gran kairos de
la historia de la salvacién. Esto marca, sin duda, la unidad de la
Pascua. No obstante, sea en la etapa prefigurativa (Antiguo Tes-
tamento) sea en la etapa de cumplimiento (Nuevo Testamento),
la Pascua tiene acentos distintos.

En efecto, en el Antiguo Testamento nos encontramos con textos
complementarios, pero con acentuaciones distintas: la Pascua
«teolégica» y la Pascua «antropolégica», es decir, el «paso» de
Dios y de su pueblo, respectivamente.

63 Cf.M.HALLER, «Elitinerario bautismal del periodo cuaresmal-pascual
delciclo A: su preparacién catecumenal, su celebracién pascual y su prolon-
gacioén mistagoégica», en Phase 58 (2018) 317-339.
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En el Nuevo Testamento, el relatojodnico manifiesta una diferen-
cia conrespecto a los sindpticos ya que el cuarto evangelista hace
coincidir la muerte de Jesus con la inmolacién de los corderos
(base de la explicacién cuartodecimana).

En la Iglesia, se trata de un mismo acontecimiento: la Pascua de
Jests, es decir, su «paso» al Padre mediante la pasion (explicacion
agustiniana), pero celebrado en momentos distintos: algunos
acentuando la muerte (14 de Nisan) y otros subrayando la resu-
rreccién (domingo). Este dltimo acento ha sido destacado por el
Concilio de Nicea pero que, no obstante, se mantiene en tensiéon
poralgunossiglos mas. Ejemplo claro es quela tradicionirlandesa
haya mantenido la praxis cuartodecimana hasta el siglo vir y atin
por un tiempo mas.

Desde una perspectiva cronolégica, lareforma gregoriana de 1582
tuvo como consecuencia la alteracion de la fecha de celebracion
entre Occidente y Oriente y,aunque sebuscala uniéon conrespecto
a la celebracién comun atin no se ha encontrado una solucién a
esta situacién.

Asimismo, en Occidente se desdibujo6 el dia de la celebracién de
la resurreccion con la introduccién del Sabado de Gloria. Feliz-
mente, el papa Pio XII ha recuperado el sentido tradicional de la
celebracion pascual devolviéndole su auténtico sentido como
celebracion vigilar.

Espontaneamente, de este entrecruzarse de historia y teologia,
queda claralanovedad delaPascua, dela celebraciéon del Triduo
del Cristo muerto, sepultado y resucitado, eje de todo el ano
litargico.

El papa Le6n XIV ha tenido recientemente catequesis sobre la
resurreccion de Jesus y los desafios del mundo actual. Ojald que
este estudio sintético contribuya a ahondar en el significado de
la principal fiesta cristiana, motivo de esperanza para el pueblo
cristiano, comohasefialado el actual pontifice enlas mencionadas
catequesis.
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LA LITURGIA ES EL MEJOR MEDIO
PARA LA VIDA ESPIRITUAL

ENTREVISTA A MONS. AURELIO GARCIA MAcias*

Monsenor, ;como evitar el riesgo de que la liturgia se
vuelvarutinaria ose desconecte delarealidad dela gente?

Te hablo, en primer lugar, como pastor que ha sido parroco en
diversas parroquias, tanto en pueblos como enla ciudad, es decir,
desde el trato directo con la gente. Pero también desde mi propia
experiencia personal. Cuando uno entra en la liturgia, la propia

* Transcribimos la entrevista realizada por Paola Calderén a Mons.

Aurelio Garcia Macias, subsecretario del Dicasterio para el Culto
Divino y la Disciplina de los Sacramentos, en el programa Ros-
tros y Voces de ADN CELAM, el 8 de abril de 2026 [en linea]
<https://www.youtube.com/watch?v=rrX92DL8QJQ> [Consulta: abril
de 2026].



https://www.youtube.com/watch?v=rrX92DL8QJQ

XXX Aurelio GARciA MAcias

liturgia es el mejor medio para la vida espiritual. Por eso, para
evitarlarutina, esnecesario entrar verdaderamente enla liturgia.

(A qué me refiero con «entrar»? Por ejemplo, a los textos biblicos
y a los diversos ritos. Es necesaria una minima formacién para
comprender lo que estamos haciendo. Se supone que, desde
pequenos, en la catequesis y en la iniciacidn cristiana, nos hemos
ido familiarizando con ello, no solo tedricamente, sino también
de forma experiencial, participando en las celebraciones.

Pero no basta con la formacién, aunque sea fundamental. Lo
que realmente necesitamos es entrar en la liturgia. Pongamos
un ejemplo: la misa dominical. Hay un momento inicial, el acto
penitencial, que es breve. Si una persona no ha examinado su
vida durante la semana, sino ha hecho un examen de conciencia,
dificilmente podra vivir ese momento en la celebracion.

EnlaEucaristia tenemos tambiénla proclamacién dela Palabra de
Dios. Si una persona desconoce la Biblia o no la ha leido durante
la semana, le resultara dificil comprender el mensaje que se pro-
clama. Lo mismo sucede con la oracién de los fieles: si no existe
una préctica habitual de oracion, ese momento se percibird como
extrafio.

Por tanto, la liturgia es el punto de llegada de una iniciacién cris-
tiana, que incluye también una iniciacién litirgica. Sin prepara-
cion previa, la liturgia no se comprende, ni se vive, ni se participa
adecuadamente.

onsefior, ;como fortalecer esos procesos de formacio
M for, ;cémo fortal de formacién
para evitar caer en el ritualismo o en la repeticion de
formas externas?

Ese es uno de los grandes peligros actuales. Hoy vivimos entre
dos extremos. Por un lado, el ritualismo: cumplir con todas las
rubricas de manera exacta, como un autémata, pero sin vida. Se
puede hacer todo correctamente y, sin embargo, no haber rezado.

En el otro extremo estd una creatividad descontrolada, en la que
cada celebracién cambia tanto que los fieles ya no la reconocen.
Esto genera confusién eimpide seguirla celebracién delaIglesia.
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La clave esta en encontrar un equilibrio entre ambos polos. Y ese
equilibrio lo ofrecen los propios libros littirgicos. Quien los sigue
y pone vida en ellos encuentra el camino. Cuando el celebrante
dice «oremos», invita realmente a orar. La liturgia no es un rito
externo que se cumple: es la oracién de la Iglesia a la que uno se
incorpora.

Monsefior, han pasado mas de cincuenta afios desde el
ConcilioVaticanoll. ;Qué aspectos delareformalitargica
quedan atin por implementar?

La respuesta es clara: la formacién litirgica. Ya a los veinticinco
anos dela Sacrosanctum Concilium, san Juan Pablo Il sefial6 que lo
mas urgente eralaformaciénbiblica y littirgica del Pueblo de Dios.

Siguiendo también al papa Francisco en Desiderio desideravi,hoy el
granretosigue siendo una auténtica formacién litirgica. Muchas
veces se da por supuesto que todos saben, pero ni siquiera se
puede presuponer lo basico.

Recuerdo una experiencia personal: en la Universidad de Valla-
dolid impartia una asignatura de teologia abierta a estudiantes
de distintas facultades. Nos reuniamos también fuera de clase
para dialogar. Cuando habldbamos de politica, los estudiantes
de derecho o ciencias politicas tenian la tltima palabra. Cuando
tratabamos temas de medicina, los estudiantes de esa area inter-
venian con autoridad.

Pero cuando surgia un tema littrgico, todos opinaban con segu-
ridad. Y yo pensaba: ;para qué han servido afios de estudio si
cualquiera cree saber? Hoy todo el mundo opina sobre liturgia,
especialmente en Internet, pero falta una verdadera formacion.

Monsefor, la Iglesia es universal y diversa. ;Cémo equi-
librar la unidad del rito con la riqueza de los pueblos?

Esto ya lo aborda la Sacrosanctum Concilium. La Iglesia no quiere
una rigida uniformidad, sino que esté abierta a una sana creati-
vidad. Los libros litargicos, promulgados en latin, se traducen y
ya incluyen opciones y posibilidades de adaptacion.
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Ademas, en determinadas culturas pueden hacerse adaptacio-
nes mds profundas, siempre que favorezcan la participacién del
pueblo de Dios. Se trata de vivir un equilibrio entre la universa-
lidad del rito romano y las particularidades culturales.

Por ejemplo, el rito de la paz: en algunas culturas no es adecuado
el contacto fisico. En esos casos, se busca un signo equivalente
que expreselomismo. LaIglesia estd abierta a estas adaptaciones,
siempre que sean utiles para la participacion.

Monsenor, en clave de sinodalidad, ;como puede la litur-
7 7 ¢
gia impulsar una Iglesia mas participativa?

La liturgia ya es, en si misma, sinodal. Es la celebracion de toda
la Iglesia en un lugar concreto. La asamblea littirgica es la mejor
imagen de una comunidad eclesial: obispo, presbiteros, didconos,
ministros y fieles.

Ademas, la liturgia habla siempre en «nosotros». Las oraciones
se formulan en primera persona del plural: «oremos», «demos
gracias». Por tanto, la liturgia forma en la sinodalidad, porque es
el cuerpo eclesial el que celebra.

Finalmente, ;donde estdn los limites entre la creatividad
pastoral y la fidelidad a la liturgia?

Mas que de limites, hablaria de equilibrio. Ese equilibrio se
encuentra enloslibroslittirgicos aprobados. En ellos se mantiene
la fidelidad a la tradicién del rito romano y se abre espacio a una
creatividad legitima.

Los propios libros ofrecen multiples opciones: formularios de
misa, oraciones, etc. Son, en definitiva, un antidoto tanto contra
el ritualismo como contra la creatividad desordenada.
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