


D. Aleixandre, X. Basurko, F. Clua, J.M. Domingo,
J. Gomis, A. Iniesta, J Lligadas, P. Malla,
J. Martin Velasco

Concil1 Vatica 11,

una crida de futur

Colleccié Emants 103
Centre de Pastoral Liturgica



Sumari

Una crida de fUtUL ....oveeieeee e

Petita historia d’un Concili inesperat (Joaquim Go-
LIS ) oottt e et

Les set principals adquisicions del Concili (Josep
LIGAAAS) ..o

SiS tESHMONIS ....eveiiieiee e
“El Concili vist per una juniora i el seu entorn”
(Dolores Aleixandre) ....................ccceeeeeeeeenn.
La meva vivencia del Vatica 11 ( Xabier Basur-

El Concili, com el vaig viure (Francisco Clua)
El foc i el caliu del Concili (Alberto Iniesta) ...
Des de Paris ( Pilar Malla) .............................
El meu Concili (Juan Martin Velasco)............

10 textos antologics del Concili Vatica 11 (Josep M.
DOMINGO ) ..o,

Els documents del Concili Vatica IT ..........c............

Cronologia basica del Concili ..........ccevevvveernnneennn.

31
51

51

57
63
66
69
73



Sis testimonis

“El Concili vist per una juniora i el seu
entorn””

El periode de “recepcié conciliar” al qual em referiré
abasta aproximadament des de 1962 fins a 1970 1 el meu
intent és permetre que aflorin a la meva memoria records
sobre els primers canvis que va portar a la meva vida de
jove religiosa (d’aqui aixo de “juniora”) del Sagrat Cor.

Pocs mesos després de la meva entrada al noviciat el
1958, ens van convocar a tota la casa (una comunitat
de 50 professes, 40 juniores, 60 novicies i 25 postulants)
a una reuni6 solemne en la qual la superiora provincial
(aleshores se li deia vicaria) anunciava que el papa Joan
XXIITI havia convocat un Concili ecumenic. No recordo
cap especial commocio davantlanoticia, totalment aliena
com estava en aquell moment a la transcendencia de
la convocatoria. Els unics Concilis de qué havia sentit
parlar eren els de Trento i el Vatica I i desconeixia les
conseqiiéncies que podia tenir la convocatoria d’un altre.

* Aquest titol esta “semi-clonat” del llibre de Pilar GarrIDO: La
posguerravista por una particular y sumarido (Forges). M’ha semblat
que el recorregut que faig en aquestes ratlles recordant la repercussio
del Conciliala meva vida, s’assembla al que ella fa per la postguerra.
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Enelmeuentorn conventual tot estava disciplinadament
ordenatiregit per costums inqiiestionables que aviat van
passar aser qiiestionades. En entrar alnoviciat jom’havia
fetalaidea que “un convent és aixi” i, com que em sentia
cridada a aquest génere de vida, no se m’acudia discutir.

Pregar en veu alta pel Concili que s’apropava es va
convertir en un costum i com que no teniem tele ni
radio, les noticies de I’obertura i, de les primeres ses-
sions ens les comunicava la mestra de novicies en els
moments de recreacio. Ens va alegrar molt saber que
la nostra Superiora general d’aleshores, la francesa
Sabine de Valon, presidenta de la Unié de Superiores
Majors, havia estat elegida com a auditora i assistia a
les reunions conciliars.

Van comengar els canvis. A la forma de fer-los se li podria
aplicar una senténcia inspirada en la de Jesus a Pere:
“Aquests canvis ara no els podeu entendre, els entendreu
després”. 1 és que gairebé mai no ens n’explicaven el
perque, pero com que en el meu entorn érem joves i allo
que canviava anava en una direccio que ens agradava,
tampoc no en preguntavem el motiu. Afortunadament,
perque no crec que qui ens els anava establint tingués
capacitat en aquell moment de contestar a les nostres
preguntes: les primeres perplexes eren ellesiaquells canvis
estaven afectant dimensions de la vida religiosa que fins
a aquell moment es consideraven immutables.

Per posar un exemple: quan una novicia “discola” va
giiestionar en veu alta algun dels costums que li sem-
blaven desfasats, la resposta de la mestra de novicies
va ser: “Germana, aqui no ens fan falta reformes. Si en
vol, surti i fundi una altra Congregacio”. Va sortir poc
després, és clar, perd no per fundar res. I és que aquell
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grup de 60 dones entre 18125 anys comengavem a ser un
focus d’agitacio i desitjos de canvi. Només més tard vam
saber que la Gaudium et Spes “ens donava la rad” quan
reconeixia: “El canvi de mentalitat i d’estructures sovint
posa en qiiestio els valors transmesos, sobretot entre els
joves, que més d’una vegada es tornen impacientsiadhuc
angoixosament rebels” (GS 7). I que “les institucions,
les 1leis 1 les maneres de pensar i de sentir transmeses
pels avantpassats no sempre semblen ben adaptades ala
situacié actual; d’aqui la greu pertorbacio en el compor-
tament i en les mateixes normes de conducta” (GS 7). 1
aquesta “pertorbacid” ja bategava en el nostre interior i
comengava a treure el cap.

El primer “respir” per als desitjos de canvi va arribar
amb la litargia: el castella substituia el llati i el capella
ja no celebrava d’esquena sin6 de cara a I’assemblea.
Els diumenges ja no resavem el rosari ni llegiem durant
la segona missa a la qual anavem, sin6 que calia estar
atentes, seguir els moviments d’aixecar-se 1 de seure i
escoltar I’homilia. No ens van dir que es devia al fet que
la Sacrosanctum Concilium permetia “la traduccio del
text llati a la llengua vernacla” (SC 36) 1 que deia que
“cal que, tenint en compte els temps litirgics, els exercicis
piadosos es disposin de manera que s’harmonitzin amb
la sagrada liturgia” (SC 13).

Ens van donar la Biblia! Abans només teniem Els tres
llibres del cristia, enquadernats en un sol volum: el Nou
Testament, els Salms i el Kempis. Poder llegir per primer
cop I’Antic Testament va ser per a mi un banquet. I tot
gracies al fet que la Perfectae Charitatis recomanava: “I
primer de tot, que tinguin cada dia a les mans la Sagrada
Escriptura” (PC6). Unaanecdota divertida: una germana
la va demanar en francés perque “aquestes coses tan poc
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edificants de I’Antic Testament, sembla que en frances
sonen d’una altra manera...”.

Va arribar un canvi determinant: desapareixia la divisio
entre religioses de cor i germanes coadjutores (fins 1 tot
I’habit, el teniem diferent) i ens convertiem en una unica
“categoria” gracies al “s’ha de mirar que en els instituts
femenins s’arribi a una sola categoria de germanes”
(PC15).

De cop i volta, un permis que va ser celebradissim: els
diumenges podiem sortir al jardi a passejar, jugar a
basquet o a algun joc de taula i a I’estiu, passar quinze
dies en una casa al camp. No sabiem que aquell corrent
d’amplitud naixia d’aquest principi: “Que la manera de
viure, de pregar i de treballar s’adapti convenientment
a les actuals condicions fisiques i psiquiques dels reli-
giosos” (PC 3).

Moltes normes mindscules van comengar a enfonsar-se
com si es fonguessin amb una onada calida, pero allo
que per a algunes esdevenia un veritable alliberament,
per a d’altres suposava un escandol i un trauma: el PC
exhortava a conservar les “sanes tradicions” pero també
a “no multiplicar lleis 1 a suprimir les ordenacions que
resultessin inadequades”. Beneida supressio de tantes
“multiplicacions” acumulades amb el pas del temps,
encara que aixo suposés un daltabaix per a algunes
mentalitats.

Van arribar els diaris, gracies al consell de promoure un
“coneixement adequat de les condicions dels homes i
dels temps” (PC 2). També "ampliacio de lectures més
enlla de les “classiques” com Jesucrist, ideal del monjo de
Dom Columba Marmion o la Teologia de la Caritat del
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P. Royo Marin. Per sort Santa Teresa i Sant Joan de la
Creu també eren entre les lectures recomanades. Pero el
Concili havia parlat de “formacio religiosa 1 apostolica,
doctrinal i técnica” (PC 18) i de la conveniéncia d’estar
convenientment instruides “sobre els costums de la vida
social d’avuidiailesmaneresde pensaridesentir” (PC18).

Una altra sorpresa: manteniem la clausura d’una
forma tan estricta que no sortiem ni al dentista, sind
que en venia un amb un torn que funcionava amb un
pedal (ens aterria que se’ns corqués un queixal...). |
encara em va tocar viure una cosa més greu: mentre
era novicia va morir el meu pare i no vaig poder sortir
per a I'enterrament. Perd de forma brusca, aquesta
forma de clausura deixava d’existir perquée “les monges
pertanyents a un institut que es dedica a les obres
externes d’apostolat han de ser eximides de la clausura
papal” (PC 16) i les congregacions de vida apostolica
havien d’“harmonitzar convenientment les observances
i els usos amb les exigencies de ’apostolat al qual es
dediquen” (PC 8). Aixi que vam comengar a visitar les
nostres families, amb gran alegria d’aquestes, tot i que,
al comengament, només “en circumstancies greus”.

Sortiem també a conferéncies i vam comengar a entrar
en contacte amb altres propostes, idees 1 postures que
ens feien conscients de I'envergadura de la transformacio
conciliar. Sentiem parlar de teolegs que ens eren abso-
lutament desconeguts: en una conferéncia d’Alfonso
Alvarez Bolado SJ sobre el llibre Sincer envers Déu de
J.A.T. Robinson que havia causat tant d’enrenou, jo vaig
escriure als apunts, al costat del seu nom: “no Crusoe”.
Ens parlaven, ja de tornada, dels “teolegs de la mort de
Déu”, quan ni tan sols hi haviem “anat”ni teniem la més
minima idea dels corrents teologics que s’estaven movent.
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Calia “sotmetre a examen el mode de governar dels
instituts” (PC 3); els superiors havien de “consultar
1 escoltar els seus com convé en aquelles coses que
afecten tot I'institut” (PC 4). L’autoritat canviava de
rol, se suprimien les tarimes on seien les superiores i
assajavem noves formes de circularitat, tot plegat enmig
de turbuléncies, assajos, fracassos i encerts. Per pri-
mera vegada es va convocar un Capitol general al qual
assistien membres elegits, 1 s’oferia a cada persona de
la Congregacio la possibilitat d’enviar per escrit abans
del Capitol els seus desitjos i suggeriments, tasca que
vam encetar amb entusiasme: van ser tan nombroses
1 pluriformes que la comissioé de preparacio va haver
d’exercir molta creativitat i enginy per donar-los forma
amb coheréncia.

En nosaltres creixia la inquietud social, es va eixamplar
el concepte del que era “educaci6é”, van comengar les
fundacions en barrisipobles. Formavem petites comuni-
tats molt inserides a I’entorn i van ser uns anys preciosos
d’aprendre altres maneres d’estar entre la gent.

Un any, en arribar el mes de juliol, “vaig informar” la
superiora de lameva comunitat que volia passar “unestiu
social”: un camp de treball amb universitaris o ajudar
en algun poble... Em va dir que hi pensaria: ’endema
em va comunicar que el meu “estiu social” consistiria a
treballar els matins a la cuina i les tardes a la bugaderia.
[ tot i que de moment em vaig enfadar molt, al setembre
vaigreconeixer que havia aprés sobreel “tema social”més
que a qualsevol altra escola. I és que, entre les superiores
que ens governaven, hi havia dones extraordinaries amb
molta obertura i gran sentit comu.

E1 1970, un Capitol general va refermar la Congregacio
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en la linia conciliar i vam escriure: “O vivim la fraternitat
segons I’esperit de les Benaurances, o perdem la nostra
raé de ser”. En aquest desafiament continuem. Pero
aquesta és ja una altra historia.

Dolores Aleixandre

Religiosa del Sagrat Cor de Jestis
Professora emerita de Sagrada Escriptura de la Univer-
sitat Pontificia de Comillas a Madrid

La meva vivencia del Vatica 11

1. Em considero, certament, un fill agraciat i agrait
del Concili Vatica I1. Tot just ordenat com a prevere a
Sant Sebastia, els meus quatre anys d’estudis superiors
a Roma van coincidir practicament amb el desenvolu-
pament del Concili. Quan recordo aquest periode, em
vénen a la memoria sobtadament tres dates claus: la
primera, el 13 d’octubre de 1972. Amb gran emocio,
aquest dia comengaven els treballs conciliars, i jo era
a la Placa de Sant Pere, amb altres dos companys.
Inesperadament, la sessid s’acaba en vint minuts. Hi
havia intervingut el cardenal Liénart, després Frings:
havien demanat temps perque els pares conciliars es
poguessin congixer i elaborar les seves propies llistes
per a les comissions conciliars. Gran aplaudiment
de I’episcopat mundial. El Concili, feligment, havia
comengat a funcionar.
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Lasegonadata, el 3 de juny de 1963: mort de Joan XXIII,
amb la consegiient commocio mundial, no només eclesial.
“Per una vegada que teniem una persona bona”, va dir
un obrer. “En cap dels segles anteriors, la credibilitat
de I’Església i del papat va ser tan gran com en aquests
anys de Joan XXIII i de la primera sessié del Concili”
va escriure Congar. Per part meva recordo, com a detall
anecdotic, el canvide data d’un examen per poder assistir
junts al funeral del papa.

Per fi, tercera data clau, el 4 de desembre de 1963: aquell
dimecres al mati, vaig tenir el goig d’assistir a I'aula
conciliar a un esdeveniment historic: la solemne pro-
mulgacié de la Constitucio sobre la Liturgia. No era
gaire conscient, en aquell moment, de fins a quin punt
les decisions d’aquell document haurien de marcar a foc
la meva activitat futura.

2. Els meus estudis, primer a la Universitat Gregoriana,
després 1 sobretot al Pontifici Institut Liturgic de Sant
Anselm, van estarimpregnats totalment de ’esdeveniment
conciliar. Elsmeus professors hivan col-laborar de forma
moltactiva, tant en’elaboracio dela Sacrosanctum Con-
cilium (notori el cas del pare Vagaggini!) com després en
la tasca de la seva aplicacio postconciliar. Cadascun en
I’area dela seva especialitzacio, B. Neunheuser, E.Lanne,
H. Marot, J. Mateos, A. Nocent, J. Pinell, O. Rousseau 1
H. Schmidt, van ser consultors oficials del Consilium, el
Consell per ala posta en practica de la Constitucio sobre
la Liturgia. De I’esmentat pare Vagaggini, en conservo
un record particular, afectuosi agrait a la vegada; efecti-
vament, va ser ell qui em va oferir i després em va dirigir
amb gran interes i generositat (enmig de les seves fatigues
conciliars) la tesi doctoral sobre el Cant cristia en la tradi-
cio primitiva. De Burkhard Neunheuser, monjo de Maria
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Laachideixeble d’Odo Casel, recordo els seus dos cursos
sobre La littirgia per époques culturals, que em van obrir
els ulls, per primera vegada, a les relacions dinamiques
entreel culteilacultura; un tema tan en consonanciaamb
les propostes de la Sacrosanctum Concilium 37-40, 1 que
es convertiria en un /leit motiv dels meus estudis futurs;
per aixo, el 2010, quan I’editorial Idatz va publicar una
seleccio dels meus treballs, vaig voler titular-lo: Veinte
estudios sobre el culto y la cultura. D’Adrien Nocent
recordo I’examen final sobre la Iniciacio Cristiana; el
professor, buscant sens dubte llum i complicitat en els
seus alumnes, ens va plantejar aquesta qliestio: Siun pare
conciliar et consulta com es pot revisar I’actual ritu de la
Iniciacio Cristiana, jquines propostes li faries, i en quins
arguments historics, teologics, pastorals i ecuménics les
podries fonamentar?

3. Totel quelarenovacio litargica del Vatica I ha suposat
per ala vida cristiana, solament es pot valorar, en la seva
justa mesura, per aquells que, com jo, van con¢ixer i van
patir I’época preconciliar, els darrers anys del periode
posttridenti. Per a nosaltres, 1’esdeveniment conciliar
va ser, sobretot, un esdeveniment joids i una experiéncia
d’alliberament. Aviat seria considerat, també per altres,
com un simbol de renovaci6, d’obertura i de dialeg amb
la modernitat; com escriuria més endavant Mohamed
Talbi: “L’Islam voldria per a ell un Vatica I1”.

Com ¢s sabut, son tres els eixos que vertebren la Cons-
titucié Liturgica. En primer lloc, el desig d'una parti-
cipacid plena, conscient i activa del poble (SC 14): és
I’auténtic motiu conductor del document, perfectament
explicable després de segles de ritualisme clerical i passi-
vitat del poble. I per assolir aquest objectiu es proposen
dues vies fonamentals: I’adequada formacio littrgica
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de professors, clergat i poble fidel (SC 15-19); i després
una reforma general dels ritus (SC 21). La desaparicid
d’aquell “mur de boira” (J.A. Jungmann) entre ’altar i
el poble que era la llengua llatina, mantinguda durant
segles amb justificacions increibles, seria el primer obsta-
cle a salvar. Per aixo, I’acceptacio de la llengua vernacla
va ser la base fonamental de tota la reforma. En resum,
el Vatica II tractava d’apropar el poble a la litirgia i la
litargia al poble.

4. En el sentit d’apropar la litirgia al poble, vaig tenir la
sort de col-laborar, des del primer moment, en la tasca de
traduir els textos litargics del llati a I’euskera. En aquesta
qiiestio, el bisbe de Sant Sebastia no va tenir cap dubte
i, immediatament, ens va fer posar fil a 'agulla. Ben
aviat aquesta comissio de traductors estaria formada
per capellans i religiosos dels bisbats de Baiona, Bilbao,
Pamplona i Sant Sebastia. Va ser una auténtica feinada,
molt complexa: apassionant, historica, pero carregada
de dificultats, que provenien de totes dues ribes. D’una
banda, la propia situacié de la llengua basca, en ple
procés de normalitzacié en aquells moments. [ de ’altra,
la dificultat de definir amb claredat allo que I’original
llati volia dir. En aquest sentit, la traduccio del canon
roma va resultar turmentada i paradigmatica. Pero, per
damunt de totes les dificultats, dins nostre creixia el goig
immens de poder compartir aquella experiencia tants
segles esperada, tan justa i raonable.

5. D’altra banda, apropar el poble a la liturgia. El tema
conciliar de I’educacié del clergat i del poble va ser
I’objectiu general de la meva vida de professor de liturgia
a Deusto, Pamplona, Vitoria i, sobretot, al meu bisbat
de Sant Sebastia. Classes de litirgia a les facultats i als
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seminarisi, als vespres, xerrades de vulgaritzacio al poble,
menys il-lustrat pero famolenc. Parlava no només de la
Constitucio Litargica, sind també d’altres documents con-
ciliars com la Lumen Gentium i, sobretot, de la Gaudium
et Spes. En aquelles décades dels anys setanta i vuitanta,
un grup de professors del seminari de Sant Sebastia, vam
animar una bona colla d’“Escoles de Teologia” a través
de la diocesi. Va ser una gran sembra conciliar, realit-
zada en els mitjans parroquials més dinamics que, per
diverses raons, no va tenir ’adequada dosi de maduracio
1 perseveranga en els anys posteriors.

6. En aquesta mateixa linia d’apropar la liturgia al cler-
gat 1 al poble estan les meves publicacions, al voltant
de temes nuclears en ’ambit litargic, com el diumenge,
I’Eucaristia, la iniciacio cristiana, la primera comunio, a
meés del cant cristia, 1la meva constant col-laboracio des
de fa gairebé una vintena d’anys en la “Ultima pagina” de
Missa Dominical. A finals dels anys 90, el meu amic José
Aldazabal, en nom del Centre de Pastoral Liturgica, em
va demanar amb insisténcia la publicacié d una historia
de la litargia. Tasca dificil per a mi, aleshores, pel gran
nombre de classes que tenia. Després les circumstancies
van canviar una micai, coincidint amb I'inici de la guerra
deI'lraq, vaig comengar la redaccio final del text, pensat
1 reflexionat durant molts anys. La meva Historia de la
Litirgia’ va sortir finalment el 2006. Gairebé un terg
d’aquesta obra (planes 447-663) esta destinat a estudiar
la Constitucio Litargica ila seva aplicacio postconciliar.

7. Un cop enllestit aquest llibre, i amb el concurs de
diverses circumstancies, vaig iniciar la tasca de publicar

1 X. Basurko, Historia de la Liturgia (Biblioteca Liturgica 28),
CPL: Barcelona 2006.
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(unt amb J.M. Zunzunegui) el Diario del Concilio de
Mons. Jacinto Argaya, aleshores bisbe de Mondofiedo
i després de Sant Sebastia. Respectant el text de I'autor
i la seva visi6 una mica ingénua del Concili, enriquim
i completem ’obra, amb notes a peu de pagina, que
aportaven comentaris i reflexions d’altres autors com
G. Alberigo, Hans Kiing, A.M. Chenu, i sobretot d’Y.
Congar, que van viure aquest mateix esdeveniment, pero
des d’una altra optica, més critica. Jo pensava que, per
a aquesta majoria de lectors que no van poder conéixer
ni viure el Concili, aquest Diario Conciliar (Idatz 2008)
podia ser una bona oportunitat, en aquests moments, per
apropar-se a aquell magne esdeveniment que va marcar
la historia del segle XX. Efectivament, ara que el curs de
recepcio del Concili es desvia cap a temes periférics, i que
certes instancies eclesials enyoren els temps preconciliars,
sera bo rellegir els textos i recrear els contextos d’aquell
Concili en el qual I’Església es va reconeixer necessitada
d’un nou impuls evangglic; apropar-se a aquella Església
desitjosa de ser “bona”, tractant d’assimilar 1 encarnar
els valors nuclears de I’Evangeli, reformant aixi les
seves estructures, renunciant al poder per convertir-se
en auténtica servidora dels éssers humans, sobretot dels
més pobres i necessitats. Es una bona oportunitat per
apropar-se a una Església que creia necessariclausurarde
forma definitiva una ¢poca ja caduca de la seva historia:
I’era posttridentina o, millor dit, I’era constantiniana.

Xabier Basurko
Professor de Teologia sacramental i Liturgia.
Sant Sebastia




El Concili, com el vaig viure

El Concili Vatica II el vaig viure com un moment d’una
gran esperanga, sobretot entre els joves i els no tan joves
(jo tenia 28 anys). A Terrassa vam publicar un butlleti
informatiu, ciclostil-lat, del qual vam arribar a tenir
més de 100 subscriptors informant-los puntualment de
les novetats que el Concili anava aportant. I no només
aixo, sind que els diversos moviments juvenils vam esta-
blir una germanor que es va manifestar en una ruta a
peu a Montserrat per pregar pel Concili o trobar-nos,
setmanalment, a la missa matinal de les monges que
aleshores en déiem “de clausura”, una especie de refugi
espiritual, entre altres iniciatives. Era un temps que,
almenys a Terrassa, estavem units els escoltes, els de la
JOC, de la JIC, etc., en una plataforma que en déiem
Joventut Catolica de Terrassa.

No era estrany que en I'autobus, on ens trobavem tres
companys cada migdia per anar a dinar, les converses
giressin sobre temes com ara “saps que ha dit el cardenal
Bea” o bé “saps que avui el Concili ha aprovat un text
sobre el paper dels laics”, etc. I aixo a peu dret i atapeits
com sardines.

El lideratge de Joan XXIII primer i de Pau VI després,
amb la tasca dificil de fer aterrar a la realitat tantes espe-
rances, ens il-lusionaven i ens animaven a tirar endavant
com a laics compromesos.

Alaqueesvaaprovarlareformalitirgica, les misses, jaen
catala, es feien de cara al poble, amb una nova estructura
queno s’assemblava en res en aquelles misses diariesdela
parroquia en que la comunid es rebia a part de la missa
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propiament dita, entre molts altres canvis. Podriem dir
que hi havia fam de canvis, ens semblava que tot era nou,
que tot era possible. Esperavem, sobretot, uns nous aires
en I’Església; confiavem en la col-legialitat episcopal, la
novetat que representava el concepte de Poble de Déu, el
paper dels laics, el dialeg amb el mén, 'ecumenisme, etc.

Un exemple de la pressa per posar en practica el Concili
el tenim en I’ecumenisme. Tot just acabat aquest esde-
veniment, tres o quarte joves de la Joventut Catolica de
Terrassa vamentrar en contacte amb un pastor protestant
i vam comengar a dialogar; ens semblava que seria facil,
perd ves per on resultava que es feia evident la nostra
falta de formaci6 teologica, tot el que ell ens deia dels
protestants ho trobavem fantastic, fins al punt que ell ens
va dir un dia: si tot ho trobeu tan bé, ;per que no us feu
protestants? Aviat es van acabar els dialegs.

Recordo que quan es van implantar els consells pastorals
parroquials els joves pro-Concili vam incorporar-nos
en el primer que es va constituir a la nostra parroquia,
amb ganes de canviar-ho tot i estimulats per un rector i,
sobretot, un vicari que ens donaven suport. La primera
topada i1 grossa va ser amb el centre parroquial que
s’havia transformat en un club de basquet i, per cobrir
despeses, en el seu local s’hi havia fet de tot, fins boxa.
La nostra idea era separar-ho de la parroquia i aqui van
comengar els malentesos i el malestar; els que estaven al
front de I’entitat consideraven, com a antics membres de
I’Accid Catolica classica, que a través del basquet també
es feia apostolat i que no calia canviar res. El desengany
més gros, pero, va ser quan constatarem que el consell
pastoral tenia només caracter consultiu; quan nous rec-
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tors van aplicar estrictament la doctrina es va acabar la
nostra col-laboracio.

Aviat vam fer-nos carrec delarevista parroquial i, a través
d’ella, anar escampant les noves idees que el Concili ens
havia inspirat. Va aguantar fins que la censura va actuar,
via senyor rector, pressionat per les autoritats locals. El
que déiem no agradava tothom. No ens haviem adonat
que la societat vivia encara en régim de cristiandat i que
calia fer molta pedagogia i tenir molta paciéncia. Pero
els joves teniem pressa, massa pressa; ara al cap de cin-
quanta anys, quan veus el que costa acceptar el Concili,
aixo sino es vol tornar enrera, ens adonem que les coses
no eran tan facils, ni molt menys.

Els joves s’encarregaven de fer el pessebre “oficial” al bell
migdelaPlaga Vella, cada vegada més compromesimirant
queexpressés, esteticament, larealitat que es vivia al carrer;
el franquisme encara era viuiles repressions eren a I’ordre
deldia. Aviates va acabarel pessebre. Mentrestant, algunes
parroquies acollien, d’amagat, reunions de sindicalistes
aprofitantquel’autoritateclesiasticaencaraera respectada.
Pero eren parroquies que van quedar “marcades” com a
esquerranes enfront de les “tradicionals”.

I després van venir tot d’esdeveniments eclesials que
ens feren veure la crua realitat de I’Església en el mon
d’avui, no tanidil-liques com ens haviem imaginat acabat
el Concili. I aixi fins als nostres dies. Pero la flama del
Concili continua encesa.

Francesc Clua
Coordinador del Secretariat de Formacio
i Estudi de I’ Arxiprestat de Terrassa
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El foc i el caliu del Concili

El Concili Vatica I va ser comuna foguera queil-luminava
la nostra fe i que escalfava els nostres cors en amor a
I’Església 1 als homes. Com es pot suposar, ni podia ni
volia comengar de zero, siné submergir-se en el riu de
la Tradici6. A més, ja hi havia entre nosaltres llavors,
ferments i pistes per a una desitjable i possible renovacid
de I’Església. Com a record personal, en el col-legi major
de Santiago —com aleshores es deia el després conegut
com El Salvador—, quan estudiava a Salamanca, ja s’hi
respiraven moltes esperances que després vam veure
complir-se en el Concili i en la renovacid postconciliar.

Tot i aixo, el temps del Concili va ser una experiéncia
extraordinaria de gracia de I’Esperit Sant, commovent
i renovant la vida de ’Església en les seves estructures
fonamentalsien les seves experiencies pastorals, tot plegat
impulsat perla consigna del’aggiornamento de Joan X XIII.

Per exemple, revaloritzant el sacerdoci baptismal dels
fidels, ala vegada que destacant’aspecte servicial, minis-
terial —de I’ordenacio episcopal, presbiteral i diaconal—;
el retorn a la Sagrada Escriptura en tots els camps de
l’activitat pastoral; la creacio del Sinodeiles conferéncies
episcopals com a expressio de la col-legialitat dels bisbes;
els consells pastorals parroquialsidiocesa, com a expres-
si0 a la vegada de la corresponsabilitat del Poble de Déu;
s de la llengua vernacla en la litirgia; I’'ecumenisme
cristia com a cami cap a I'ideal de la unitat; el dialeg amb
les diverses religions; la legitima secularitat i autonomia
d’allo que és temporal, etc.

El Concili va suposar una extraordinaria renovacio
de I’Església universal, un gir historic que va aixecar
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I’entusiasme dels de dins 1 I’'admiracié dels de fora. Pero
a més a més, conjunturalment, va ajudar de manera
especial I’Església espanyola, en la cruilla dels canvis
politics necessaris a la societat, que havia de passar d’un
régim autoritari a una democracia, declarant sobira el
poble espanyol, dins d’'una monarquia constitucional.

[I quina podria ser en aquesta transicid el paper de
I’Església espanyola en general, i més concretament,
de I’episcopat en particular? Es ben sabut que els pares
conciliars van tenir també el seu procés i el seu progrés,
diguem-ne conversio, fins arribar al resultat final del
Concili. Més en concret, la major part dels bisbes espan-
yols eren partidaris d’'un Concili breu, molt preparat
previament, amb uns documents als quals es podrien fer
algunes retocs, dins d’una eclesiologia i una pastoral de
tendencia conservadora.

Pero en aquell Concili de finestres obertes, amb el qual
Joan XXIII somniava i que després Pau VI va ajudar
a gestar, va entrar amb forga el vent de I’Esperit 1 va
arrossegar alguns documents vells, portant-ne d’altres
de nous, que feien falta.

Per aquest mateix procés, per aquest canvi i aquesta
conversio, la major part dels bisbes espanyols tornava del
Concili amb una altra mentalitat en molts aspectes, en
relacid amblasocietat espanyolaila seva situacio politica.

Desd’aleshores, lamajoria delajerarquia espanyola,amb
el suport de Pau VI, I’ajut del nunci Luigi Dadaglio i el
lideratge indiscutible del cardenal Tarancon, va facilitar
i donar suport, tant com va ser possible, a la transicid
politica espanyola.

Probablement, si I’episcopat espanyol hagués mantingut
lamentalitat d’abans del Concili, hauria oposat més resis-
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teéncia als canvis politics que es realitzarien a Espanya; per
exemple, la separacio entre I’Església i I’Estat, tot i que
dins de la col-laboracio pel bé comu; la substitucid del
vell Concordat per uns acords parcials entre el Govern
espanyol i la Santa Seu, etc.

Encara que és possible que la jerarquia espanyola no
hagués impedit totalment la transicio, de tota manera
podria haver-la dificultat notablement, tenint en compte
el pes sociologic que I’Església espanyola encara conser-
vava aleshores. Per aixo, de vegades dic en broma que
els ateus democrates haurien de donar gracies a Déu per
la celebracié del Concili Vatica 11, que va aconseguir
un miracle, ’'anomenat miracle espanyol de la transicid
pacifica d’'una dictadura a una democracia.

(Que ens en queda, del Concili Vatica II? Jo crec que
molt, gracies a Déu, encara que ja no es visqui aquell
borbolleig, perqué fa temps que ens hem acostumat a
totes aquestes coses noves 1 bones.

(Que ens en queda, d’aquella foguera del Concili? A més
de les innegables reformes postconciliars, ens queda el
caliu dels documents, que sempre podem rellegir, reviure
i revifar, mentre resem i esperem el proper —el segiient,
més o menys proper, quan toqui— Concili Vatica III.

Potseren segles anteriors es podria haver dit que cinquanta
anys no son res. Pero ara s’hauria de dir que mig segle
¢s molt, que el mon 1 la historia corren i canvien molt
de pressa. I I’Església ha de correr també, acompanyant
I’home, el nostre germa, amb les seves crisis i problemes,
les seves esperances i les seves penes.

Alberto Iniesta Jiménez
Bisbe auxiliar emerit de Madrid
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Des de Paris

Jo vaig viure la celebracio del Concili Vatica I1 a Paris,
on vaig ser des del mes de setembre de1957 fins al mes
d’agost de 1968. De fet, alla ja havia tastat una prévia del
que vaser el Concili, quan aqui quasi només podiem veure
I’Esglésiareclosaen el nacionalcatolicisme. A Franga, una
de les coses que va canviar meés la meva visio de I’Església
va ser la senzillesa dels bisbes. Per a mi, va ser una sor-
presa que en acabar algunes reunions que féiem a la nit,
fos un bisbe qui m’acompanyés a casa amb el seu cotxe.

També recordo que més tard i ja en ple Concili, el bisbe
que assistia a les reunions de ’ACO, d’un equip que en
deien “el dels més pobres”, en que ens reuniem els equips
de minusvalids, prostitutes i immigrants, en les reunions
sempre escriviaiem va xocar la resposta que em va donar
quan li vaig preguntar: “;Per que escriu tant?”. Em va dir:
“.Tu no saps que els fets dels apostols encara no s’han
acabat d’escriure, 1 que tot el que diem aqui és I’Església
que camina?”’. Aquesta resposta em va fer augmentar la
responsabilitat com a creient.

El fet que al comengament del Concili els bisbes reunits
per una majoria de dos tergos rebutgessin I’'esquema que
havien preparat des dels despatxos del Vatica, va ser molt
significatiu i anunciava una altra manera de fer les coses.

Aquest inici del Vatica II és important. Ens ajuda a tenir
una actitud responsable, 1 a la vegada evidencia que
ningu sol pot representar ni assumir tots els valors que
volia Jesus. El Concili va ser fruit d’un treball col-lectiu,
transversal, de veritable dinamica conciliar. Precisament
per aixo al final els textos aprovats van gaudir d’un gran
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consens. Eren el resultat d’un treball que no pretenia
crear grups guanyadors i perdedors.

Aquest ¢s, sens dubte, un dels llegats més importants
del Vatica I1. Es evident que a aquesta transformacié hi
va contribuir el taranna de Joan XXIII. Sense dimitir de
les seves responsabilitats com a pastor de I’Església, va
saber liderar-la amb aquest esperit.

No puc deixar de parlar de la reforma litargica: la
reformaliturgica és una mostra dels canvis profunds que
es poden fer amb poc temps, sense que passi res. Canvis
que només buscaven despullar lalittirgia de tot allo que
eraaccessoriiincomprensible. Avui, caldria veure perqué
si fa quaranta-set anys vam ser capagos de fer aquella
reforma, ara no podem tornar a ser valents i plantejar-
nosaltres reformes adaptades als nostres temps. Quantes
vegades hem de sentir que moltes misses no diuen res,
sobretot quan parlem amb els més joves. Una litargia
que no parla, que no transmet, que no permet sentir-se
membre d’una comunitat reunida al voltant de Jesus,
fa molt dificil que ens convidi a sortir per les places a
anunciar i a posar en practica el que creiem.

El Concili va deixar també molt clar que la missio espe-
cifica dels laics esta al mon. Es la seva tasca contemplar
I’obrade Déualmon,ialhora proclamar-hilabonanova.

En aquest sentit, em va agradar molt la presentacio
que fa de la Gaudium et Spes Antoni Bentué al Foc Nou
(novembre 2005) dedicat als textos del Vatica II. Bentué
destaca que en el Concili Vatica II s’exclou el dualisme
entre “bons 1 dolents”, “els de fora 1 els de dins”.

I afegeix: “La Gaudium et Spes (36) fa una forta crida als
catolics a col-laborar en la construccié de ’autonomia
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mundana, sense interferir amb falsos pretextos de la
superioritat de la fe, com si la fe fos incompatible amb
I’autonomia dels diversos aspectes cientifics, tecnologics,
economicsipolitics.”Ifa, finsitot, un reny durissim contra
els cristians que no assumeixin les seves obligacions com
a éssers humans. [Diu el Concili, numero 43]: “El cristia
que no compleix amb les seves obligacions temporals,
no compleix amb el seu deure envers el proisme i falta,
sobretot, a les seves obligacions envers Déu posant en
perill la seva eterna salvacio.”

Es ben radical, doncs, aquest text del Concili: no com-
plir amb el deure vers el proisme posa en qiiestio fins la
nostra salvacio.

Després del Concili molta gent va fer una aposta molt
forta per donar resposta a aquesta crida. Va ser notorien
el treball pera la millora dels barris, en les reivindicacions
laborals, en el respecte dels drets humans al nostre pais.
En definitiva es volia treballar colze a colze amb els qui,
com nosaltres, volien transformar el mon, fer-lo millor.
Gent que vam trobar suport en metodologies pastorals
inspirades en la JOC de Cardijn. Veure, jutjariactuar no
només com un metode sindé com una manera de mirar el
mon que continua essent valida avui.

El Concili reconeix que encara que el mon no és com
hauria de ser, hi ha moltes llavors de veritat. Per tant,
el que hem de fer ¢és treballar en el mateix mén per
transformar-lo des de dins, perqué aquestes llavors de
veritat puguin créixer i donar fruit.

I seguint el Concili cal també reflexionar sobre la relacid
entre el laicat i la jerarquia.La Gaudium et Spes (43) diu:
“Elslaics esperaran dels sacerdots llumiforga espiritual.
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Pero no han de pensar que els seus pastors son sempre tan
savis que puguin tenir preparada una solucio concreta a
qualsevol problema [...]més aviat, els laics, han d’assumir
les seves propies responsabilitats.”

El darrer aspecte que voldria tractar fa referéncia a la
pobresail’acciod social, que també tenen un lligam evident
amb el que acabo de dir.

La crida a lajusticia social que fa el Concili és molt forta.
Déu ens ha donat la terra amb tot el que conté perque
arribi amb igualtat a totes les persones i nacions. Un
treball que hem de fer conduits per la justicia i la caritat.

L’Evangeli ja ens ho diu tot. I si el Concili també va
representar un redescobriment de I’Evangeli com a font
insubstituible i principal de la nostra vida cristiana,
també hauria de ser avui una crida més radical a viure
aquest evangeli que fa continuament referéncia als altres.

En aquest aspecte hi ha un altre punt en que ens va
ajudar molt el Concili. Fins que van veure la llum els
textos conciliars, ’Església oficial no reconeixia en veu
alta que fora de I’Església hi hagués salvacio. Sols cal
recordar les pregaries del Divendres Sant.

No tenir I'exclusiva dela bondat de Déuensajuda a mirar
d’una manera diferent els homes i les dones. El nostre
entorn permet treballar al costat dels nostres germans
amb una altra mirada. No mirem ningu per damunt de
I’espatlla, ni els perdonem la vida quan treballem per a
ells. Hem passat a treballar al seu costat, amb ells. I des
del convenciment que Déu ha creat el mon per ser bo, no
per fustigar-lo i condemnar-lo constantment.

I per acabar voldria parlar de la llibertat religiosa. El
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papa Joan XXIII havia subratllat diverses vegades que
I’esdeveniment conciliar havia de significar un gir en la
disponibilitat dels catolics a implicar-se en el procés
ecumenic, és a dir, en el cami cap a la unitat entre totes
les esglésies cristianes.

El Concili ens va ajudar a fer-nos conscients que estem
en aquest mon per poder ser un veritable mirall del rostre
de Jesus, d’'un Déu que ens vol donar a tots “el nostre pa
de cada dia”. El nostre pecat €s que avui encara siguin
molts aquells amb qui no compartim el pa.

Pilar Malla Escofet
Exdirectora de Caritas Diocesana de Barcelona
Exsindica de Greuges de I’ Ajuntament de Barcelona

El meu Concili

Novaigtenirlasort de participar activament en la prepa-
racio del Concili ni en el seu desenvolupament. Pero vaig
seguir primer amb curiositatidesprés amb interés creixent
les noticies sobre el seu anunci, la seva convocatoria, el
seu inici i el desenvolupament de les seves sessions.

Vaig ser testimoni de les reaccions oposades que tots
aquests fets provocaven en els primers moments. Em va
alegrar molt percebre com I'opinié en I’Església anava
evolucionant a mesura quees coneixien les primeres passes
de Joan XXIII envers la seva celebracio, i vaig participar
del “goig de la Mare Església” del qual es feia resso el
discurs del papa en la seva obertura. Ben aviat em vaig
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adherir als qui, des del gir que es va produir a I'inici de
la primera sessio, van comengar a considerar-lo com un
esdeveniment historic d’extraordinaria importancia,
capac de generar un clima, insospitat fins aleshores,
d’esperanga. Vaig plorar com tantissimes persones
I’agonia i la mort de Joan XXIII, per la desaparicio del
papa bo que en uns mesos s’havia guanyat la simpatia
i afecte de tothom, i pel temor, ben aviat dissipat, que
amb la seva mort perillés ’obra que tan tossudament ell
havia posat en marxa. Vaig seguir apassionadament les
discussions de ’aula conciliar i I’'aprovacio dels docu-
ments. “Ara comenga alguna cosa nova”, em vaig dir
amb d’altres molt més autoritzats que jo per saber-ho.

Pero per fer-vos cinccentims del “meu Concili”no tincmés
remei que referir-me alameva situacio personal d’aquells
anys. El 1956 havia acabat els meus estudis eclesiastics
de filosofia i teologia en un seminari conciliar en el qual
s'impartia la filosofia i la teologia neoescolastica vigent
en tots els seminaris de I’época. Alguns cursos d’historia
de la filosofia —per part d’un professor que la coneixia
de primera ma i I’ensenyava tot filosofant ell mateix—,
de sagrada Escriptura, en els quals se’'m van comengar a
oferir els elements per a una lectura historico-critica dels
textos,ialgun treball personal d’estudiant havien suscitat
ja en mi sospites sobre la sintesi de la doctrina cristiana
que se’ns havia ofert com a contingut acabat de la fe de
I’Església. Enviat a ampliar estudis de filosofia en una
institucio catolica que des de principis del segle XX venia
intentant confrontar el pensament cristia amb el pensa-
ment europeu del moment, i confrontat personalment
en ’elaboraci6é de la meva tesi amb el pensament d’un
filosof delareligio renovador dels seus metodesidels seus
continguts, vaig veure esquerdar-se primer i ensorrar-se
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després la sintesi de la doctrina cristiana alegrement i
inconscientment aixecada pocs anys abans, i vaig sentir
la necessitat de refer-la pel meu compte. Ho vaigintentar
junt amb B. Welte, un excel-lent professor alemany de
filosofia de la religio, comengant per la pacient lectura
dels grans teolegs catolics i protestants de la primera
meitat del segle XX. En aquesta tasca, ja forga avangada,
em va sorprendre la celebracio del Concili. En els seus
documents vaigdescobrirla possibilitat d’unanova forma
de pensar el cristianisme, perfectament compatible amb
la visio de la realitat que m’havia procurat la formacio
filosofica, capag d’il-luminar-la i de deixar-se il-luminar
per ella. No crec exagerar si dic que, gracies als textos
conciliars, vaig poder continuar pensant, i potser també
vivint, cristianament, sense perill d’una esquizofrénia
interior que hauria resultat insuportable.

No és possible en una breu nota entrar en els detalls de
les moltes “troballes” que els textos conciliars em van
procurar. Em centraré exclusivament en els que em va
procurar la Constitucid Dei Verbumila renovada forma
d’exercici de la teologia que fa possible.

El paradigma teologic vigent en el conjunt de I’Església
catolicaalllargdel’¢pocamoderna, que havia cristal-litzat
en els manuals de filosofia i teologia neoescolastica,
presentava la revelacidé com la comunicacio6 per Déu als
humans d’una colla de veritats perfectament formulades
que expressarien la seva propia naturalesa, la naturalesa
humana i el seu desti, el pla salvific de Déu i les realitats
establertes per a la seva realitzaci6: Església, sagraments,
manaments, etc. A la revelacio entesa d’aquesta manera
I’home responia amb la fe com a acceptacio d’aquestes
veritats, que superen la capacitat de la ra6 humana, per
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l’autoritat del Déu que les revela 1 de I’Església que les
ensenya. Aquestes veritats revelades estaven formulades
en un sistema de proposicions abstractes, atemporals,
absolutes, formulades de la manera més precisa i que
reflectirien especularment I’ordre d’allo que és sobrena-
tural, com les veritats contingudes en la filosofia esco-
lastica contenien la representacio de la veritable natura
de la realitat creada.

Aquesta comprensio del cristianisme convertia la doctrina
encontingutdelarevelacioireduiala seva acceptacio per
la fe a “creure allo que no vam veure”. L’Església, enca-
rregada d’ensenyar autoritzadament aquestes veritats,
ocupava el primer pla del sistema cristia, i1’ortodoxia, la
recta doctrina, passava a ser el tret distintiu de la identitat
cristiana. La doctrina cristiana 1 les seves formulacions,
enteses com a expressio abstractaiespeculardelarealitat,
se sostreien a qualsevol influéncia del desenvolupament
historic, i la seva transmissio es reduia a la seva pura
repeticié al llarg de la historia, aliena al menor canvi.
El resultat d’aquesta comprensio de les coses era una
“visi6 anquilosada del cristianisme i1 de I’Església que
accentuava els factors doctrinals i I’ordenament juridic
delainstitucid, fins el punt de considerar-los coextensius
amb la fe 1 ’Església” (G. Alberigo).

No costa gaire endevinar les conseqiiencies d’una con-
sideracio de la revelacio i la fe com aquesta sobre el
conjunt del sistema cristia. Imbuits d’aquests principis,
no ¢és estrany que els teolegs catolics i el conjunt dels
fidels es veiessin gairebé condemnats a ’absolutitzacio
de les formules tingudes per revelades, es consideressin
immunitzats contra tota critica, i patissin una tendéncia
gairebé inevitable al “dogmatisme” que els incapacitava
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per a qualsevol dialeg amb els qui eren fora d’aquest
sistema.

Davant d’aquesta presentacio global del cristianisme,
la constitucid Dei Verbum presenta la revelacié divina
com 'automanifestacio i 'autodonacio del Misteri de
Déu revelat en Jesucrist, misteri inabastable i inesgotable
per a 'home, que les “veritats revelades™, és a dir, les
formulacions doctrinals d’aquest Misteri proposades
per I’Església, no expliquen ni expressen de forma ade-
quada. Aquestes “veritats” en la nova comprensio es
poden interpretar com el resultat de ’esforg dels creients
d’una ¢época determinada per formular 1 fer pensable,
amb els recursos propis del seu temps, el misteri de Déu,
sense desvetllar-lo ni exposar-lo a la vista i a la ra¢ de
qui se’n serveix. La transformacio de I’epistemologia
en creure que se segueix de la nova visio de la revelacio,
es mostra amb tota claredat en textos conciliars com el
Decret sobre Ecumenisme: “El sistema d’exposicio de la
fe catolica no ha de ser de cap manera un obstacle per al
dialegamb els germans”. “Al mateix temps, la fe catolica
ha de ser exposada amb més profunditat i exactitud, a fi
que tant per la forma com pel llenguatge pugui ser ben
entesa també pels germans separats” (UR 11). Per aixo
es pot parlar en el mateix document d’una “jerarquia
de veritats” (Id), inadmissible en la forma essencialista
11intel-lectualista de la comprensio de la veritat aplicada
al misteri cristia.

El contingut de la revelacio fa possible una forma
igualment renovada de comprendre el métode i la tasca
propia de la teologia. Em fixaré solament en dos trets
fonamentals. En’anterior comprensio “proposicional”de
la revelacio, la teologia procedia amb un métode deduc-
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tiu —partint de les “veritats” proposades a I’Escriptura o
que se’n dedueixen, abstractament formulades i pretesa-
ment alienes a la historia i als seus condicionaments— i
deduint-ne un sistema doctrinal format per les veritats
proposades com a revelades per a la seva acceptacio
incondicional pel creient.

Entesa la revelacié com 'autorevelacio del Misteri de
Déualllarg delahistoria, els seus esdeveniments poden
ser compresos com a “lloc teologic” en el qual Déu es
revela ales successives generacions de creients. A partir
d’aquests esdeveniments els creients van descobrint
la preséncia i 'autocomunicacié de Déu que, com la
seva continuada preseéncia creadora, és contemporania
de tots els temps. L’atencio a la situacidé com a “lloc
teofanic, teologici teopatic”, com jo escrivia pocs anys
després, connectada amb la necessitat de fer atencid
als signes dels temps, es fa present amb freqiiéncia en
els documents conciliars, mostrant el cami per a una
tasca teologica acord amb la renovada comprensio de
la revelacio. Només cal assenyalar-ne algun exemple:
“A la nostra ¢poca els homes son cada vegada més
conscients de la dignitat de la persona humana; creix
el nombre dels qui exigeixen poder actuar segons les
propies iniciatives i fruir d’una llibertat responsable,
sense coaccions i guiats per la consciéncia del deure.
[...]Aquestaexigencia dellibertaten la societat humana
afecta sobretotels béns de I’esperit huma... [...] Consi-
derant diligentment aquestes aspiracionsiproposant-se
declarar com son conformes a la veritat i a la justicia,
aquest Concili Vatica examina la sagrada tradicio i la
doctrina de I’Església, de les quals treu nous elements
sempre en continuitat amb els antics” (DH 1; també
NA, 1, etc.).
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Es evident que la renovada comprensio de la revelacid
comporta una renovacio paral-lela de la compren-
sio de la fe. L’inica forma humana de respondre a
I’autocomunicacié de Déu és aquesta actitud enterament
original que resumeix l’expressi6 “actitud teologal”.
Aquesta ja no es redueix a I’afirmacio d’unes veritats
que excedeixen la capacitat de la ra6 humana, sin6 que
constitueix unanova forma d’exercici de I’existénciaen la
qual el subjecte es descentra de si mateix, posa el centre
del seu ésser i de la seva vida en Déu i es lliura a ell en
un acte de confianga incondicional. Aquesta actitud
comporta un seguit d’experiéncies que formen part de
la resposta a la revelacio de Déu i constitueixen el nucli
de ’espiritualitat i I’experiéncia cristiana.

D’aqui que la renovacié conciliar de la comprensio de
la revelacio posés en el centre de la teologia el tema de
I’experiéncia —de Déu, de I’Esperit, de la gracia, de la
fe— que en la concepcid proposicional de la revelacio i
la manera d’entendre la fe i la teologia que se’n seguien
brillava per la seva abséncia.

Puc afegir que la meva posterior dedicacio a la fenome-
nologia de la religié i a I’estudi comparat de les religions
m’ha permeés comprovar la congruéncia de la nova visié
del fenomen religios, sense que per aixo perdi res de la
seva originalitat. D’altra banda, I’estudi de ’experiéncia
religiosa i cristiana en els mistics, els seus més eminents
representants, m’ha permes “verificar”la veritat del marc
teoric que els textos conciliars ofereixen per a la com-
prensio del cristianisme. Finalment, I’atenci6 a I’actual
situacié de crisi que pateix el cristianisme a Europa
m’ha mostrat que aquesta té una de les seves raons més
importants en la permaneéncia—en grups importants dels
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cristians que la pateixen, i sovint en les orientacions que
la jerarquia proposa per sortir-ne— de formes de pensar i
viure el cristianisme influides per la comprensié precon-
ciliar d’aquest, i incapaces de fer efectives les reformes
proposades pel Vatica II.

(Que dir, tornant al “meu” Concili, de I’experiéncia de
llibertat i del clima d’esperanca que va provocar en mi
I’esdeveniment conciliar, als cinquanta anys del seu inici?
Els seus ressons romanen, inesborrables, en la meva
memoria. Pero no puc amagar la decepcioé que em pro-
dueix la forma reticent d’interpretar-lo i aplicar-lo per
part d’una jerarquia que sembla haver-li girat ’esquena.

Juan Martin Velasco
Professor emerit de la Pontificia Universitat
de Salamanca a Madrid






